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Presentacion 


“Para el hombre la escritura es expresion de un pensamiento, y el 
pensamiento no puede ser prisionero de esquemas impuestos, de 
opiniones amanadas. Su unica norma es la verdad, la verdad que 
libera, como Cristo nos lo asegura “La Verdad nos hara libres 

(Jn. 8,32)” 

Papa Pablo VI (discurso del 1 de diciembre 1963) 


Agradezco la oportunidad de escribir en SENDA LIBRE, que 
Mega al numero siete con el tema La religiosidad popular vista desde la 
teologia y la pastoral: encuentros y desencuentros. En este cuaderno 
se recopilan aquellos aportes de estudiantes y docentes que se 
elaboran, desde el aula, durante el ejercicio academico del ciclo 
escolar 2019-1. 

Auguramos larga vida a este esfuerzo academico deseando sea 
un espacio privilegiado en el ejercicio de la libertad humana para que, 
a traves de la docencia e investigacion, se busquen y encuentren 
caminos de transformacion social que contribuyan efectivamente a 
una vida digna e integral para todos, en el presente y en el futuro. 

Con gusto acepto la invitacion hecha por el Dr. Ramiro Gomez 
para introducir este cuaderno que invita al reconocimiento de la 
diversidad como una dimension constitutiva de la humanidad plena, 
abierta a todos y con prospectiva sinodal de formacion academica 
solida. 

De hecho estos estudios no deben solo ofrecer lugares e 
itinerarios para la formacion cualificada de los presbiteros, de las 
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personas consagradas y laicos comprometidos, sino que 
constituyen una especie de laboratorio cultural providencial, en el que 
la Iglesia se ejercita en la interpretation de la performance de la 
realidad que brota del acontecimiento de Jesucristo y que se 

alimenta de los dones de Sabiduria y ciencia, con los que el Espiritu 
Santo enriquece en formas a todo el Pueblo de Dios: Desde el Sensus 
fidei fidelium , hasta el magisterio de los pastores, desde el carisma de 
los profetas hasta el de los doctores y teologos. (Veritatis Gaudium. 
(VG) 3) 

En esta presentacion se sugieren claves de elaboracion y lectura 
que pueden orientar los trabajos que incidan en la capacidad critica 
del estudiante, asf como a su disposicion al discernimiento ante los 
desafios que presenta la RP en el momento actual. 

Ante todo, conviene senalar que acercarse a la “ religiosidad 
popular (RP) desde la fenomenologia de la religion y la antropologia 
cultural para analizar encuentros y desencuentros entre la teologfa y la 
pastoral manifiesta la intencion de referirnos a ella, como a toda 
realidad en el mundo, no aisladamente sino en relacion e 
interdependencia con el misterio de Dios y la historia mundial. La 
intradisciplinaridad iluminara igualmente la idea de la modernidad que 
descansando en la ruptura es contrapuesta por el Concilio Ecumenico 
Vaticano II (1962-1965) por una idea de unidad y vida en comunion; 
una verdadera brujula que orienta las raices y los horizontes de toda 

# ___ ' 
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actividad humana cuando es asumida como vocacion y tarea de los 
creyentes en Cristo y de los continuadores de su mision. 

De esta manera, en una epoca de cambios acelerados e 
importantes, que ponen en peligro la vida humana; como primera clave 
se propone la tarea de hacer verdad historica el misterio de unidad y 
comunion de Dios en la realidad del mundo y asi contribuir en su 
mision que se revela presente y actuante en el mundo por el 
testimonio y obra de la palabra de Jesus: “He venido para que tengan 
vida y la tengan en plenitud” (Jn 10,10). 

Recibir la Vida que brota del Misterio de Dios impulsa al 
encuentro del otro para entrar en comunion con el y manifiesta la 
accion del Espiritu que, con fuerza y a traves de dones y carismas 
manifestados en una diversidad de signos, significados y expresiones 
religiosas, conduce al encuentro en la unidad y comunion de la vida 
humana, objetivo principal de identidad y mision para cada individuo y 
colectividad humana 1 . 

La RP es verdaderamente valiosa tanto para la teologia como 
para la pastoral ya que ilumina e integra la vida entera ayudandole a 
contemplarla religiosamente desde el misterio mismo de Dios quien 
descubre el sentido de la historia, espacio y tiempo en el que este 
misterio se hace presente y actuante en el mundo para dar vida, no 
aisladamente sino siempre en comunidad integrada en el Pueblo 

'El desarrollo de los pueblos, clave imprescindible para fomentar la justicia y la paz 
a nivel mundial “debe ser integral, es decir, promover a todos los hombres y a todo 
el hombre” (cfr Populorum Progressio, 20). 
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peregrino de Dios. Esta religiosidad que se expresa en modos 
concretos determinados por un espacio, un tiempo y una cultura, 
identifica y senala dicha identidad y mision en su caminar y busqueda 
de sentido y de verdad. La fe cristiana senala tambien otra clave para 
encontrar el centra y el rostra de la mision: Jesus hecho hombre que 
nace pobre y muere a causa de las injusticias del pecado estructural 
que margina y oprime al pobre, al huerfano y a la viuda. La vida y la 
vida del ser humano son claves esenciales presentes en los aportes. 

Otra clave importante es la sinodalidad que significa caminar 
juntos hacia el misterio. Todos los seres humanos sin exclusion, 
tenemos un instinto que Neva a buscar y descansar en Dios. 
Necesitamos unos de otros para aprender y compartir las experiencias 
del Misterio que nos llama a entrar en comunion con El formando la 
unidad en un mismo Espiritu de caridad y amor y asf conocer mejor a 
Jesus evangelio del Padre, que revela al ser humano lo que es la vida 
y lo que significa ser humano desde su dimension religiosa, teologica y 
pastoral. Compartiendo experiencias del encuentro con Dios podemos 
dejarnos evangelizar y podemos ademas ser testigos-evangelizadores. 
Imbuirse en el pueblo para adentrarse en el misterio revelado que Neva 
a esta unidad y comunion con los demas es clave tambien para 
imbuirse en la historia y poder comprender este tipo de religiosidad 
que se asume en forma personal, aunque no aisladamente y sin 
relacion alguna sino en un proceso popular de crecimiento hacia la 
plenitud humana. 
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La RP como expresion religiosa que permite adentrarse en el 
misterio de Dios y a la vez comprometerse con la realidad de los 
demas en la historia del mundo, es un vehfculo maravilloso para 
entender y vivir pastoralmente la teologia y para orientar 
teologicamente la pastoral que asume la antropologia cultural y la 
fenomenologia religiosa vinculados a la vida y a la realizacion humana 
Integra, integral e integradora. Desde esta dinamica de comunion y 
participacion la RP Neva a superar el divorcio entre la teologia y la 
pastoral, asf como entre la fe y la vida, para introducirnos en la via del 
dialogo y en el analisis abierto de esos encuentros y desencuentros 
que se dan entre la teologia, la pastoral y la religiosidad popular, con 
el fin de alcanzar en perfecta armonfa el misterio de Cristo, “hombre 
perfecto” y “luz de las naciones”, que afecta a toda la historia de la 
humanidad e influye constantemente en la renovacion de su Pueblo 
como fuente y plenitud de vida humana. (cfr. OT, 14). Encerrarse en si 
mismo seria la antftesis para la Pastoral, Teologia y Religiosidad 
Popular. 

En este camino dialogal de encuentros y desencuentros la RP 
tambien se ve enriquecida por grandes aportes de ciencias humanas y 
sociales que de igual manera buscan alcanzar la verdad y el modo de 
relacionarse con Dios, el mundo y el ser humano. Por ello, en este 
camino y siguiendo los aportes del Concilio, se desea dialogar en este 
semestre, particularmente con las asignaturas Fenomenologia de la 
religion y Antropologia cultural, que ofrecen aportes y oportunidades 




La Religiosidad Popular vista desde la teologfa y la pastoral: Encuentros y Desencuentros 


de encuentro con la RP y favorecen un ejercicio inter e intradisciplinar 
para un dialogo fructifero. Gracias al esfuerzo requerido en este 
estudio abierto al dialogo y asumido como responsabilidad academica, 
es posible ampliar la mirada y comprension de aquellos aspectos 
esenciales que desde la RP y desde el conocimiento cientifico 
responden a las interrogantes existenciales y profundas del ser 
humano en su busqueda de vivir plenamente como individuo y como 
pueblo. 

Este cuaderno encierra una provocacion a contemplar las 
diversas manifestaciones populares del fenomeno religioso como 
epifanias de verdaderas respuestas a preguntas existenciales que se 
plantean las personas en busqueda por comprender su identidad y 
mision en el mundo. 

Generalmente creemos que estas preguntas y sus evidentes 
respuestas ya estan formuladas, comprendidas y aceptadas por 
todos...Y esto no es asf. A partir de esta provocacion se experimenta 
con fuerza la necesidad de asumir la actividad misionera como el 
mayor desaffo y causa primera (cfr. EG 15). Dar por supuesta o ya 
consumada la vida en este mundo significa olvidar que el don y la 
tarea que brota del Evangelio estan siempre en camino, en 
crecimiento y desarrollo hacia la unidad y comunion plena con el 
misterio, con los demas y con la cosas de este mundo -escenario- 
donde se desarrolla la historia de vida y salvacion de todos. 
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Mientras existan separaciones, divisiones, competencias y 
egoismos que desunen y marginan, el anuncio y el testimonio del 
Evangelio, el mensaje mas hermoso que tiene este mundo (cfr. EG, 
277), ha de ser anunciado para ser comprendido, acogido, vivido y 
testimoniado para el bien de todos. 

“Todos tienen el derecho de recibir el Evangelio. Los cristianos tienen el 
deber de anunciarlo sin excluir a nadie, no como quien impone una nueva 
obligation, sino como quien comparte una alegria, senala un horizonte 
bello, ofrece un banquete deseable, La Iglesia no crece por proselitismo 
sino por atraccion”. (EG, 14) 

En un mundo de cambios y movimientos con corrientes a favor y 
en contra, es necesario tener ademas de la brujula, una veleta para 
descubrir la orientacion e inspiration de los vientos y corrientes que 
son favorables y conducen a nuestro destino ya senalado: el misterio 
de Cristo “luz de las gentes” (LG 1), que en el misterio de Dios y en el 
misterio del hombre conduce a esa perfecta armonfa que da identidad 
al ser humano y senala su mision en el mundo. Aprovechar incluso las 
corrientes que parecen en contra para avanzar sin perder el rumbo 
sera fruto de un buen discernimiento en el Espiritu. 

En este discernimiento tienen gran importancia los estudios de 
antropologia cultural y de fenomenologia de la religion que llevan al 
conocimiento del ser humano y su cultura y al reconocimiento del lugar 
que ocupa la religion en la misma. Sin duda, el descubrimiento de 
expresiones y manifestaciones simbolicas que manifiestan esta 
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religiosidad, contribuyen grandemente al conocimiento, reconocimiento 
y acercamiento “teologal” al misterio de Dios, revelado y comunicado 
visiblemente en su Hijo -el Cristo- “encarnado” e hijo del hombre, quien 
asume una cultura, una religion y unos signos y significados que llevan 
a experimentar y a vivir en Cristo, por el don gratuito y libre de Dios, 
una vida en dignidad y justicia aunque no sea uno consciente de ello. 

Estos estudios ponen al estudiante frente un desafio bastante 
dificil que invita y exige asumir con gusto el desprendimiento de 
aquellas formas culturales que impiden reconocer y respetar signos, 
significados y valores diversos tal y como son compartidos y asumidos 
por diferentes comunidades humanas. La RP, sea en forma personal 
y/o comunitaria, se manifiesta en expresiones diversas que no seran 
comprendidas si no son reconocidas como valederas para enriquecer 
y complementar la vision propia. Quiza en este reto encontramos el 
primer paso -temporalmente si asf se desea- para un encuentro y 
discernimiento fecundo que lleve a ampliar en profundidad y anchura 
la propia experiencia de Cristo en la vida humana. 

En este discernimiento nuestra brujula claramente senala hacia 
Jesus pero nuestra veleta detecta movimientos y corrientes que 
muchas veces parecen alejarse de El. Sin perder el rumbo, 
aprovechando los impulsos del Espfritu, habra que asumir esas 
nuevas rutas por las que llegamos a la meta deseada. Estar bien 
orientados sin perder el encuentro con Cristo; ser obedientes y dociles 
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a las corrientes del Espfritu, aunque nos lleven mar adentro, seran 
garantfa de caminar seguros hacfa la consumacion plena en Cristo. 
Somos afortunados al saber que la mentalidad de la Iglesia, sobre 
todo despues de la constitucion Veritatis Gaudium, va guiando por 
esos caminos, no solamente de acomodo a las nuevas circunstancias 
sino de renovacion por cambios profundos que vuelven a recuperar la 
alegrfa del Evangelio que llena el corazon y la vida entera de los que 
creen en Jesus (Cfr. EG, 1). “El Evangelio, que es el mensaje mas 
hermoso que tiene el mundo, queda sepultado muchas veces debajo 
de muchas excusas” (EG, 277) dice el Papa Francisco, por lo que es 
urgente para todos, especialmente para aquellos que estan mas 
comprometidos con la Iglesia, realizar los estudios en forma nueva: 

“Ha llegado el momento en el que los estudios eclesiasticos reciban esa 
renovacion sabia y valiente que se requiere para una transformacion 
misionera de una Iglesia “en salida” desde ese patrimonio de profundizacion 
y orientacion que ha sido confrontado y enriquecido -por asf decir- “sobre 
el terreno” del esfuerzo perseverante de la mediacion cultural y social del 
Evangelio... realizada por el Pueblo de Dios. (VG, 3) 

Mas adelante dira que recuperar la opcion misionera, de una 
Iglesia entendida como signo e instrumento de vida y salvacion 
universal segun el Espfritu y la letra del Vaticano II, sera el principio de 
renovacion que vendra mediante el encuentro con Dios en Jesus y el 
encuentro con los otros especialmente los pobres y marginados y en el 
cuidado de la casa comun. 
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Sueno con una opcion misionera capaz de transformarlo todo, 
para que las costumbres, los estilos, los horarios, el lenguaje y toda 
estructura eclesial se convierta en un cauce adecuado para la 
evangelizacion del mundo actual, mas que para la autoconservacion. 
La reforma de estructuras que exige la conversion pastoral solo puede 
entenderse en este sentido: procurar que todas ellas se vuelvan mas 
misioneras, que la pastoral ordinaria en todas sus instancias sea mas 
expansiva y abierta, que coloque a los agentes pastorales en 
constante actitud de salida y favorezca asf la respuesta positiva de 
todos aquellos a quienes Jesus convoca a su amistad (EG 27). 

Este sueno misionero en donde el misterio y la historia, la unidad 
y la diversidad, la teologfa y la pastoral, la fe y la ciencia, la cultura y la 
religion, la igualdad y la diferencia, el hombre y la mujer, la 
individualidad y el pueblo aceptando la alegrfa del evangelio 
transformara sin perder la brujula y la veleta, la vida de todos en 
amnonfa y paz en justicia. 

En esta epoca, nuevas corrientes surgen para desafiar la 
fidelidad a Cristo y la obediencia al Espfritu especialmente a aquellos 
que se sienten muy seguros en su burbuja de fe. La Nueva 
evangelizacion invita a ser evangelizadores crfticos y dociles a los 
frutos del discernimiento espiritual capaces de ser autocriticos y 
abiertos a los demas. Pastores que se acerquen a ver, capaces de 
compadecerse y compartir la experiencia de Jesus Dios y hombre 
verdadero, presente en los pobres y marginados. Teologos que 
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conocen al Padre por la experiencia de misericordia y por el encuentro 
amistoso con Jesus, presente en el ser humano que sufre padece y 
muere a causa de la injusticia pero que resucita en el amor que 
perdona y hace misericordia. A ser religiosos comprometiendose con 
el ser humano. Religiosos que por su union con el Dios absoluto llegan 
a reconocerlo en el ser humano y muestran en el amor al pobre la fe, 
la esperanza y Caridad que el Padre misericordiosamente desborda 
por su Espiritu a todos los que en El confian. 

Los participantes pedimos que el Espiritu abra nuestros ojos, 
ensanche el corazon y nos haga generosos para salir de nosotros 
mismos y compartir con todos lo que somos y tenemos en 
horizontalidad, con misericordia y en dialogo continuo. 


CDMX, 22 dejulio de 2018 
Santa Marfa Magdalena, 
Discfpula del Serior, 
Apostol de los apostoles 

Higinio Corpus Escobedo 2 


2 Misionologo por la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Investigador 
independiente hicoes@gmail.com 
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La Religiosidad Popular Mas Alla del Concepto: 
Patrimonio Compartido Pueblo-Iglesia 

(SlNTESIS PLURICULTURAL OPERATIVA) 


Ramiro Alfonso Gomez Arzapalo Dorantes 1 


Desde mi experiencia en el trabajo de campo enfocado a los 
fenomenos religiosos en contextos campesinos de ascendencia 
indigena, y a la aproximacion teorica 2 que me ha nutrido primero en la 
formacion academica y luego en la interaccion colegiada en el ambito 
de las Ciencias Sociales, propongo definir la religiosidad popular 
como una expresion religiosa individual practicada en un contexto 
social con historia, suerte, pretensiones, expectativas y cosmovision 
semejantes. Dicha expresion religiosa reafirma una experiencia 
cotidiana y vital, por lo que se configura como una vivencia religiosa de 
marcada preocupacion temporal y material. 

Asi pues, la religiosidad popular implica un conjunto de 
experiencias, actitudes y comportamientos simbolicos que confirman la 


1 Doctor en Historia y Etnohistoria (ENAH). Profesor-investigador en la Universidad Intercontinental, 
Mexico, en las licenciaturas en Filosoffa y Teologfa, ademas, director de la Maestrfa en Filosoffa y Crftica de 
la Cultura. Miembro del Sistema Nacional de Investigadores, de la Asociacion Filosofica Mexicana, del 
Colegio de Estudios Guadalupanos, de la Academia mexicana del Dialogo Ciencia-Fe y del Grupo 
Interdisciplinar de Estudios e Investigaciones sobre Religion Popular. Presidente del Observatorio 
Intercontinental de la Religiosidad Popular. 

2 Basicamente en lo que toca a la religiosidad popular desde la antropologfa: Felix Baez-Jorge (1992, 1994, 
1995, 1998, 2000 a y b, 2003, 2006, 2009 a y b, 2010, 2011, 2013 a y b, 2014), Johanna Broda (2001, 2007 a 
y b, 2009, 203), Fuis Millones (1997, 2003, 2005, 2010 y 2014) y Gilberto Gimenez (1978, 1993, 2000), 
pero tambien en aspectos especfficos: Eric Wolf (2001), Noemf Quezada (2004) y Ramirez Calzadilla (2004). 
En terminos filosoficos afines: Raul Fornet Betancourt (1994) y Emmanuel Levinas (2006, 2013). En temas 
teologicos involucrados: Luis Gonzalez Carvajal (1989, 1993 a y b), Jose Marfa Mardones (1988, 1991, 1999) 
y Lluis Duch (2007). 
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existencia de lo religioso en la cotidianidad de los sujetos en una 
actitud mtimamente relacionada con el contexto socio-cultural 
inmediato. (Cohen 2012: 87). 


San Nicolas saliendo de la misa en la iglesia de Ixmiquilpan, Hgo. Fotografia del autor. 


Es necesario puntualizar que la religiosidad popular no puede ser 
comprendida desde la universalidad teorica pues esta adherida 
siempre a una logica cultural interna que la configura y estructura, una 
logica singular y contextualizada, por lo que solo puede ser entendida 
atendiendo a dicha configuracion de sentido eminentemente local y 
focalizada, cifrada desde la intimidad del grupo social que le confiere 
vida y vigor. En este sentido, conviene considerar la religiosidad 





Ramiro Alfonso Gomez Arzapalo Dorantes 


popular como una categoria que atraviesa identidades sociales y 
determinados conceptos sagrados que dejan de pertenecer a una 
religion y son usados por cualquier individuo de acuerdo a sus 
creencias, intereses y decisiones. 



Fotografi'a tomada de: http://www.diocesisqro.org/celebracion-eucaristica-en-honor-a-san- 
judas-tadeo-la-noria/ . Consultada el 23 de mayo de 2018. 


La religiosidad popular, entonces, es totalmente permeable y se 
da en contextos sociales de diversidad y fecundidad de matrices 
culturales. Es hibridacion cultural, proceso intencional de mezcla de 
dos o mas lenguajes sociales, mundos simbolicos, estructuras logicas, 
anudadas en el sujeto religioso que posibilita la vivencia concreta de 
esa particular expresion religiosa. En ella, el sentimiento desplaza a la 
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razon, las prioridades de este mundo desbancan a las del otro mundo, 
por lo que la trascendencia se inmanentiza, porque la urgencia es aqui 
y ahora, en limites existenciales donde la psique no es capaz de 
manejar la negativa. 

En la dinamica de la religiosidad popular, lo material, lo espiritual 
y lo divino “integran un continuum que posibilita experimentar en la 
tierra una fuerza mayor que las fuerzas terrenas” (Seman 2006: 42). 
En este sentido los cultos religiosos populares son una reaccion del 
sujeto que al no verse contenido en los marcos de la oficialidad, se 
rebela y reacciona encarando otras posibilidades de relacion con lo 
sagrado. 

En suma, la religiosidad popular es una propuesta activa desde 
la marginalidad, con aceptacion solapada desde la centralidad 
institucional. Es negociacion, hasta llegar a una vida ritual que 
satisfaga las expectativas del creyente pero que tambien cuente con la 
aceptacion (o al menos tolerancia) de las autoridades religiosas 
oficiales: “la puja y el conflicto por el predominio de unos universos 
simbolicos sobre otros se traduce tanto en instancias de impugnacion 
y resistencia como en procesos de yuxtaposicion, sfntesis y 
sincretismo” (Amegeiras 2006: 377). 

Asf pues hay que saber valorar la religiosidad popular como 
patrimonio cultural compartido y -en muchos sentidos- provocado por 
la Iglesia. 

Sabemos que las corrientes protestantes en su quehacer 
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proselitista, son muy poco dialogicas con los antecedentes culturales 
de los pueblos donde se insertan. Desde esta perspectiva, es justo 
considerar, que el tesoro social que se resguarda en los complejos 
rituales populares en Mexico, no hubiera sido posible si la praxis 
eclesiastica no hubiera permitido de una u otra forma esas 
negociaciones, cesiones y reinterpretaciones. 

Este asunto es complicado, pues la riqueza de la religiosidad 
popular viene -en gran medida- de la capacidad de englobar diversos 
aspectos de la vida social local, revalorando la situacion particular del 
grupo mtimo que se cobija en esta expresion. Dicho en otros terminos: 
frente a la avasalladora muralla de anonimato de la masa sin rostro 
que pareciera guiar contra-voluntad la vida del hombre citadino 
contemporaneo, existe la posibilidad de que el rostro vuelva a 
definirse, al menos en el pequeno cfrculo del barrio, la colonia, la 
banda, la calle, la unidad habitacional, a traves de la religiosidad 
popular, preferentemente mediante las imagenes de los santos 
protectores, pero tambien desde otras practicas aglutinantes y dadoras 
de sentido en el esfuerzo conjunto: representaciones, peregrinaciones, 
ferias, etc. Por ello insisto en que es necesario hacer patente que en la 
logica cultural que subyace en la religion popular se debate la 
identidad, pertenencia y cobijo social de grupos poblacionales 
subalternos que no se sienten identificados con lo que se dicta desde 
la hegemoma y encuentran refugio a su propia singularidad en las 
expresiones religiosas populares y las instancias que las posibilitan. 
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Entonces podemos considerar que la iglesia es un elemento 
clave en estos fenomenos y que no se puede simplemente desechar. 
Antes bien, creo que hay que reconocer que la practica pastoral en 
estas tierras americanas provoco, incentivo, impulso y en los peores 
casos al menos solapo la nueva amalgama de un cristianismo que no 
cuajo como los frailes pioneros deseaban, pero que al fin y al cabo el 
resultado fue, despues de todo, un cristianismo. En este sentido 
vienen a colacion las palabras de Felix Baez-Jorge y me identifico 
plenamente con su postura: 

[...] he procurado situarme en una perspectiva desde la cual observo a la 
religion oficial y a la religion popular como fuerzas sociales y entidades 
simbolicas que (aunque sus manifestaciones puedan ser polares) en 
condiciones particulares llegan a expresarse de manera concertada. 
Erroneo seria reducir una a la otra, e igualmente equivocado seria 
examinarlas de manera aislada (Baez-Jorge 2011: 289). 

En la interaccion de ambos sectores sociales, se generan los 
mecanismos propios de las dinamicas de la religion popular, que son 
una ventana privilegiada para asomarnos al complejo entramado 
social que subyace en estas expresiones religiosas interactuantes 
dialecticamente. 




Ramiro Alfonso Gomez Arzapalo Dorantes 




















La Religiosidad Popular vista desde la teologfa y la pastoral: Encuentros y Desencuentros 


Asf pues, la religiosidad popular pareciera ser un patrimonio 
cultural compartido, tanto por la iglesia como por el pueblo, barrio o 
colonia que sustenta sus practicas rituales “como dicta el costumbre”, 
“como debe ser”. La relacion se mantiene, no importa ni implica que 
sea esta una relacion amable o cordial, pero al fin y al cabo se 
mantiene el vinculo. Es cierto que los fenomenos observados desde el 
ambito de la religiosidad popular denotan -desde la optica de la 
jerarquia eclesiastica- un valor dogmatico debil, lo cual origina que 
esta sienta desconfianza hacia una realidad religiosa que se controla 
mucho menos de lo que se piensa y, por supuesto, de lo que se 
quisiera, generalmente a una distancia abismal de la razon teologica, 
por lo que se da en situar la vida religiosa del pueblo muy cerca del 
diablo o de los dioses deformes y obscenos que amenazan la rectitud 
del culto al Dios verdadero cuya custodia se considera confiada unica 
y exclusivamente a la Iglesia. Frente a esto, senalamos que la 
religiosidad popular no es un residuo de la ortodoxia oficial, y por 
ende, se debe reconocer como un proceso socio-cultural autonomo a 
esta religion oficial, con una logica propia que responde a necesidades 
concretas de la comunidad que le da forma y vida. Nos alejamos 
entonces de toda conception de religiosidad popular que no explique 
el proceso desde la logica interna de la comunidad que la vive, y que, 
por el contrario, erronea y soberbiamente trate de explicarla como 
escision de una ortodoxia oficial, y en este sentido, algo indeseable 
que debe ser corregido. 
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Asf, moviendose siempre entre la resignation, la imposition, la 
indoctrination, la alarma, el escandalo, el paternalismo y la vigilancia 
casi policial, la Iglesia Catolica ha observado a lo largo de la historia 
los movimientos y actitudes de la religiosidad popular. Pero tambien es 
cierto que el devenir de la historia nos muestra que en el momento en 
que alguna manifestation religiosa popular puede ser usada para los 
fines perseguidos por la religion oficial, es incorporada de alguna 
manera al ambito institucional apoyado por la jerarquia eclesial. A 
pesar de los conflictos que pueda tener la instancia hegemonica con lo 
popular, y viceversa, la relation se mantiene, a veces cordial, otras 
tensa, con rupturas ocasionales, pero reestableciendose en un 
incesante proceso de negotiation e intercambio cultural. Como bien 
apunta en este sentido Sanchis: 

Una fe en forma de religion. Y es por eso que, cuando se implanta en un 
espacio dominado por anteriores instituciones religiosas, ella tiende a 
operar por medio de transmutaciones de lo que parece posible asimilar y 
resemantizar en su propia sfntesis. Su autoconcepcion como una totalidad, 
la catolica, lo predispone a esa estrategia, pues ella tiene mas vocacion 
para fagocitar que para excluir (Sanchis 2008: 82). 

Serfa pertinente considerar, pues, que la religiosidad popular 
tiene una vocacion incluyente que ha acompanado a la iglesia en su 
conformation desde tiempos remotisimos. En este sentido, tal vez el 
conflicto de la institution eclesiastica con las manifestaciones 
religiosas populares sea un conflicto operativo entre el ejercicio de 
inculturacion eclesiastico en un contexto especffico y las 
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negociaciones propias de la cultura receptora que se resiste a 
desaparecer como entidad cultural unica y diferenciada en aras de ser 
“lo mismo” e “igual” en la universalidad de la iglesia global. 

El problema es perenne y es intercultural, no es falla del modelo 
evangelizador asumido, es consecuencia de la vida cultural de un 
pueblo que no puede menos que adaptar, traducir y decidir que y 
como del mensaje cristiano se integra al ambito mtimo del nosotros 
profundo. Asf somos los seres humanos, somos entes simbolicos y de 
sentido, y en ese ambito no existen trasplantes, injertos o soldaduras. 
El mensaje recibido o se hace propio o se desecha como amenaza del 
exterior a la identidad del grupo cultural. En este sentido, insisto que la 
religiosidad popular es un problema intercultural, y asi, no es 
monologica, porque para que exista se han articulado ya dos o mas 
expresiones religiosas de procedencias culturales diversas, en la 
religiosidad popular se da la fusion de sentidos lo cual permite la 
sfntesis operante a nivel social mediante los rituales populares 
comprendidos cabalmente en la intimidad del grupo social que los 
genera. Las practicas y tendencias pastorales correctivas frente a la 
religiosidad popular, ignoran plenamente el proceso de confomnacion 
de la misma, niegan rotundamente al interlocutor, y en su monologo 
generan agresion cultural, violencia simbolica y una descarada 
pretension de dominacion ideologica. 

Concebir a la Religiosidad Popular como un concepto teorico, 
nos posibilita acunar en el varios elementos constitutivos que al 
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entrecruzarse permiten una mejor comprension del fenomeno social 
observado, de tal manera que es posible utilizarlo como categorfa de 
analisis. La religiosidad popular entendida como lo hemos propuesto 
en este trabajo, es un concepto que sirve en el analisis de los 
fenomenos religiosos populares pues da una explicacion que busca la 
coherencia social e historica de un proceso ritual desarrollado al 
interior de sectores sociales particulares. Ayuda a interpretar un 
fenomeno sumamente complejo, debido a la cantidad de factores que 
en el convergen. No se trata de una explicacion desde el ambito 
meramente piadoso-devocional, sino que ofrece una posibilidad de 
interpretacion de este abigarrado proceso social que requiere ser 
comprendido desde la interconexion de sus partes. La religiosidad 
popular acunada como un termino especifico que nos ayuda a 
describir y explicar los rituales que se desarrollan en el contexto de la 
religiosidad popular, permite abrir un horizonte interpretativo de esta 
complicada vida ritual integrada en su contexto social, politico y 
economico particular, al interior de comunidades que -a su vez- estan 
integradas en un todo mas amplio y hegemonico. Las relaciones que 
contextualizan esta vida ritual se integran de una u otra manera de 
forma no solo endogena, sino tambien exogena. 

Asf pues, el concepto de religiosidad popular, entendido desde 
las reflexiones originadas en la antropologia, trata de rescatar el 
proceso de la religiosidad popular desde la logica interna de las 
comunidades que la sustentan, y no verla como un desprendimiento 
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de la religion oficial, cuyos orfgenes serian la ignorancia y “mala copia” 
local de una organizacion cultual sistematizada en la religion 
hegemonica. En este sentido, las practicas religiosas populares son 
una opcion social, pues implican el posicionamiento frente a un grupo 
hegemonico que impone ciertos parametros, que no necesariamente 
responden a las necesidades historicas y sociales concretas de un 
grupo local, lo cual si encuentra respuesta en una reinterpretacion 
popular de los elementos religiosos propuestos desde la oficialidad. 

Al analizar los fenomenos religiosos populares, se hace indispensable 
considerar -como ya habiamos senalado repetidamente- la logica 
interna que articula los componentes que integran dichos fenomenos, 
de lo contrario, parcializariamos un proceso social historicamente 
conformado, cuya riqueza esta en el conjunto y la interaccion que 
guardan sus partes constitutivas. Se requiere, pues, de un concepto 
dinamico que permita el juego interactuante de otros conceptos que 
ayuden a dar cuenta del fenomeno observado, tal es la cualidad que 
se quiere acunar en el concepto de “religiosidad popular”, el cual 
intenta amalgamar conceptos relacionados tales como: sincretismo, 
hegemonfa, contrahegemoma, poder, cosmovision, relacion dialectica, 
etc. Si se quiere, el concepto de “religiosidad popular” puede verse 
como un concepto que “amarra” otros que de mantenerse separados 
no darfan una explicacion satisfactoria para el caso de los fenomenos 
religiosos populares, los cuales implican la interaccion de las esferas 
social, economica, politica, devocional, psicologica, etc., mismas que 
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desde su particularidad no podrian dar cuenta de un fenomeno tan 


amplio y complejo, pero que articuladas, bajo un concepto que de 
logica y coherencia al conjunto explicativo, pueden aportar mucho mas 


en su unidad que en su dispersion. 



Fachada de la 
iglesia de Santa 
Teresa en su 
fiesta. Xalatlaco, 
Mexico. 
Fotografia del 
autor. 
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Este patrimonio compartido, no implica ausencia de conflictos y 
tensiones, sino que al contrario, los tiene a la orden del dfa, de forma a 
veces velada, a veces, muy abiertamente. En este sentido, me 
parecen interesantes las palabras de Isidoro Moreno, en relacion a la 
Semana Santa en Sevilla: 


“Las celebraciones liturgicas no pueden ser suplidas no suplantadas por 
ninguna otras, por muy espectaculares y coloristas que sean”. Estas 
palabras del arzobispo de Burgos, monsenor Francisco Gil Hellfn, reflejan 
con rotundidad la posicion de la jerarquia catolica respecto a la Semana 
Santa tal como se festeja en muchas ciudades y pueblos de Espana. Y 
agregaba, por si lo anterior no estuviese suficientemente claro: “La Semana 
Santa mas verdadera no se celebra en nuestras calles sino en nuestros 
templos”. Y monsenor Asenjo, sucesor en la sede arzobispal de Sevilla [...] 
aconsejaba tambien [...] “procurar vivirla en el silencio, la oracion y el calor 
de la liturgia”. 

Esto en una ciudad en la que desfilan del Viernes de Dolores al Domingo de 
Resurreccion 65 cofradfas, con mas de 50,000 nazarenos y nazarenas de 
todas las edades, 3000 costaleros y decenas de bandas de musica y que 
son presenciados, con motivaciones muy diversas, por cientos de miles de 
personas que llenan calles, jardfnes, bares y restaurantes en contraste con 
la relativa escasa asistencia a los oficios liturgicos. 

Aunque no lo reconozca, la jerarquia eclesiastica esta instalada 
permanentemente en una calculada contradiction, o al menos ambiguedad: 
por una parte, reivindica el monopolio de la interpretation y de las 
decisiones sobre hermandades, cofradfas y rituales de Semana Santa, 
dando por incontestable que el unico verdadero caracter de estos rituales 
es el religioso catolico. Y por otra, afirma que dichos rituales solo son, a lo 
mas, un complemento de lo que constituye la verdadera rememoracion de 
la pasion, muerte y resurreccion de Cristo, que solo se da en las 
ceremonias liturgicas, con lo que les confiere una signification secundaria y 
subalterna. 

Asf, es la propia jerarquia eclesiastica la que distingue con claridad en la 
Semana Santa entre liturgia y rituales populares. La primera, siempre 
protagonizada por clerigos, los segundos con escasa presencia de estos; 
aqueila en el interior de las iglesias, estos principalmente en las calles; 
aquella vivida en silencio, en recogimiento, en oracion y reflejando la 
ortodoxia de creencias universales, y estos repletos de emotividad, de 
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sensualidad que emerge en multiples sonidos, luces, olores, colores y 
sensaciones, en estrecha relacion con las culturas locales. 

Es cierto que no existe un muro impenetrable entre liturgia y rituales 
populares [...] pero la distincion es rotunda y los pastores de la Iglesia se 
encargan constantemente de subrayarla... a la vez que afirman que los 
rituales populares solo tienen sentido “desde la fe”, para reivindicar el 
monopolio del control sobre las asociaciones que organizan y protagonizan 
dichos rituales. (Isidoro Moreno 2010: 117). 

Ahora bien, ya en contexto latinoamericano, tenemos una gran 
riqueza en la reflexion acerca de la religiosidad popular aun dentro de 
las filas eclesiasticas. El recorrido que presentare a continuacion me 
parece pertinente pues deja ver paso a paso la separacion de un 
fenomeno socio-religioso despreciado desde el nucleo de la ortodoxia 
oficial, a irse paulatinamente independizando, cobrando valor por sf 
mismo y -sin escindirse- reclamar cierta autonomia historica y cultural. 
Me atrevo a presentarlo dadas las influencias que estos autores - 
desde su campo de accion en Sudamerica, preferentemente 
Argentina, tuvieron sobre los documentos de las conferencias 
episcopales latinoamericanas -voz oficial de la iglesia local- 
particularmente en lo tocante a Medellin y Puebla . 3 


3 No es el caso aquf hacer un recorrido mas exahustivo del que presento, solo querfa dejar patente que este 
mismo recorrido -desde mi particularidad como investigador- ya lo he presentado publicado en otras partes, 
tanto en lo que refiere a “mis mayores” generation de maestros y formadores, como lo tocante al nivel 
horizontal (companeros y alumnos). Tambien apareceran referencias y recorridos puntuales en relacion a las 
conferencias episcopales latinoamericanas desde Rio de Janeiro hasta Aparecida. Cfr: Ramiro A. Gomez 
Arzapalo Dorantes, “Presentation”, en: Maria Elena Padron Herrera y Ramiro A. Gomez Arzapalo Dorantes 
(coords.), Dinamicas religiosas populares: poder, resistencia e identidad. Aportes desde la antropologia, 
Mexico, Artificio Editores, 2016, pp. 7-26; Ramiro A. Gomez Arzapalo Dorantes, “Perfilando discusiones 
sinceras para heridas abiertas: La religiosidad Popular ad intra y ad extra de la Iglesia” en: Ramiro A. 
Gomez Arzapalo D. (Coord.), Identidad y pertenencia al abrigo de la devocidn. Aportes para el estudio de la 
Religiosidad Popular, Mexico, 2017, UIC, pp. 8-33; Ramiro A. Gomez Arzapalo Dorantes, “Cimientos 
terrenales de la sacralidad: entre la trascendencia deseada y la inmanencia insoslayable. Aportes al estudio 
religioso desde lo popular”, en: Guadalupe Vargas Montero (Coordinadora), Pensamiento antropologico y 
obra academica de Felix Bdez-Jorge. Homenaje, UV, Colecc. Biblioteca, Xalapa, 2017, pp. 509-537. Ramiro 
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Para los alumnos de teologia este esfuerzo de resumir estas 
tendencias y convicciones teoricas de gente de iglesia, sera un 
aliciente para ver que es posible la transformacion y el cambio desde 
el interior de la propia estructura eclesial. Sirva tambien para abonar 
contra la sospecha propia que esta materia de Antropologia cultural y 
Fenomenologia de las religiones despierta en mas de uno, al 
considerarla casi sfmil a una clase de herejias. El problema teologico 
de fondo es la posibilidad de la revelacion divina desde las propias 
coordenadas culturales de los diferentes pueblos, acorde a la 
pedagogia de la Encarnacion. 

En la obra Teologia en America Latina el tercer volumen, 
titulado: El siglo de las teologias latinoamericanistas (1899-2001) * * * 4 , 
contiene un sexto capitulo por demas interesante y adecuado para el 
tema que tratamos en este cuaderno, pues se intitula: Religiosidad 
Popular 5 , asf a rajatablas y sin mas apellidos ni connotaciones. El 
autor es Fermm Labarga Garcia, y el ofrece, basandose tambien en 


A. Gomez Arzapalo Dorantes, “Retrospectiva del ORP a tres anos de su fundacion: itinerario de un caminar 

conjunto (logros, retos, expectativas)” en: Revista Voces. Revista de Teologfa Misionera de la Escuela de 

Teologfa de la Universidad Intercontinental, Mexico, ano 25, num. 49, julio-diciembre 2018; Ramiro A. 
Gomez Arzapalo Dorantes, “Apuntes teoricos pertinentes en el analisis interdisciplinar de la Religiosidad 
Popular en contextos urbanos: alcances, limites e implicaciones en la realidad social”, en: Serrano, Emiliano y 
Gomez Arzapalo (Coords.), Dimensiones pastorales de la religiosidad popular en la ciudad latinoamericana 
contempordnea , San Pablo, Mexico, 2018. En prensa. 

4 Josep-Ignasi Saranyana (dir.), Carmen-Jose Alejos Grau (Coord.), Teologia en America Latina: El siglo de 
las teologias latinoamericanistas (1899-2001), Madrid, 2002, Ed. Iberoamericana. 

5 Fermm Labarga Garcia, “Religiosidad Popular”, en: Josep-Ignasi Saranyana (dir.), Carmen-Jose Alejos 
Grau (Coord.), Teologia en America Latina: El siglo de las teologias latinoamericanistas (1899-2001). 
Madrid, 2002, Ed. Iberoamericana, pp. 393-441. 
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Cristian Johansson 6 , un increible y erudito recorrido de autores 
locales, haciendo el esfuerzo por interconectarlos con los documentos 
eclesiasticos de Medellin, Puebla y la Evangelli Nuntiandi. Este texto 
que a continuacion resumiremos a grandisimos rasgos, se escribio en 
el contexto de la formacion de el Equipo Coordinador de 
Investigaciones de Sociedad y Religion (el EColSYR), que fue un 
equipo argentino de intelectuales que pretendia contribuir a la 
renovacion pastoral de acuerdo a los lineamientos del Vaticano II y 
Medellin. Estuvo formado principalmente por sociologos de la religion 
y genero numerosos textos que ahora podriamos considerar fundantes 
(dentro de las filas eclesiasticas) de la apertura al problema de la 
religiosidad popular en Latinoamerica. 

Labarga inicia remontandose a 1965 con el jesuita Renato 
Poblete, quien realizo una primera aportacion al desarrollo de los 
estudios sobre la religiosidad popular en Latinoamerica. Desde el 
punto de vista sociologico, este jesuita legitimaba la religiosidad 
popular, aunque senalaba que la jerarquia catolica la apreciaba poco y 
la ubicaba mas “afuera” que “adentro” de la Iglesia. Advirtio muy 
prudentemente que si la Iglesia en America Latina no querfa perder su 
universalidad debia integrar esos comportamientos religiosos de 
masas que -aunque no eran del todo coincidentes con la oficialidad- 
eran expresion del pueblo catolico. Sin embargo, a pesar de esto, 
nunca dejo su perspectiva eclesiastica de elite, la religiosidad popular 


6 Cristian Johansson Friedemann, Religiosidad Popular entre Medellin y Puebla: Antecedentes y desarrollo, 
Cuaderno unico celebrativo de los 50 anos de la revista: Anales de la Facultad de Teologfa de la Universidad 
Pontificia de Santiago de Chile, 1990, pp. 123-255. 
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no supliria la oficialidad, serfa solamente un paso necesario de 
preparation hacia el verdadero cristianismo futuro. 

Posteriormente, en 1967, Procopio Camargo 7 hizo un analisis 
sociologico del catolicismo en Brasil, y hace una pertinente distincion 
entre el catolicismo tradicional y el catolicismo interiorizado o de elite. 
Dentro del tradicional distingufa entre lo rural y lo urbano. Asf, sin 
llamarlo aun religiosidad popular, sentaba las bases de una reflexion 
sistematica posterior. Tambien en Brasil, pero en 1968, Jose Comblin 8 
publicaba un ensayo cuya novedad era el intento de entender el 
catolicismo tradicional desde si mismo, sin comparaciones con lo 
oficial y sin calificativos despectivos. Enfatizaba la importancia de los 
orfgenes historicos del fenomeno. Asf, en un momento en que se 
consideraba la religiosidad popular como una desviacion supersticiosa, 
este autor planteaba ya los principales problemas teologicos del 
fenomeno religioso popular, especfficamente su caracter de fe 
inculturada. 

A finales de los sesentas, Algo Biintig elaboraba una reflexion 

sobre las motivaciones de la religiosidad popular. Ofrecfa una primera 

definicion del catolicismo popular: 

Esta constituido por todas aquellas expresiones espontaneas, ordinarias, 
exteriormente catolicas de la vivencia religiosa: se repiten bajo modelos 
precisos en determinados ambientes geograficos y/o socioculturales. Han 
sido promovidas o aceptadas por el catolicismo real, sin tener en cuenta en 
algunos casos, las exigencias teologicas del catolicismo doctrinal. 

7 Procopio Camargo, “Essai de typologie du catholicisme bresilien”, en: Social Compass, 14, 1967, pp. 399- 


422. 


Jose Comblin, “Para una tipologia do catolicismo no Brasil”, en: Revista eclesidstica Brasileira, 28, 1968, 


pp. 46-73. 
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Consiguientemente la fenomenologia catolica de ciertos gestos no es 
necesariamente demostrativa de la presencia de valores y motivaciones 
evangelicas. Evidentemente tampoco las excluye. 9 

Bunting deja de hablar de “sintesis cultural” para dar paso al 
“choque sociocultural”, reconociendo la resistencia cultural implicita en 
la religiosidad popular en America Latina frente a las imposiciones 
exogenas. 

En ese mismo margen temporal, la II Conferencia General del 
Episcopado Latinoamericano celebrado en Medellin en 1968, marco 
un cambio radical en lo tocante a la religiosidad popular, y -hay que 
senalarlo- fue la primera reflexion eclesial autorizada sobre este 
fenomeno. Recuerda este documento que la universalidad de la mision 
de la Iglesia pide su adaptation a las culturas y la inclusion de todos 
los hombres desde su diversidad de religiosidad. De no atenderlo, la 
Iglesia Catolica se convertirfa en una especie de secta. Para evitar 
caer en eso, la Iglesia latinoamericana necesita una nueva pedagogfa 
pastoral: que el pueblo se convierta a partir de sus propias 
manifestaciones religiosas, pues “en ellas se da una secreta presencia 
de Dios {Ad Gentes, 9). Obviamente no se propone que los obispos se 
queden ya tranquilos y como “desempleados” sino que se enfatiza la 
primatia y necesidad de la interpretation eclesiastica al respecto, 
(punto algido que es quiza la maxima distancia entre los 


9 Aldo Biintig, El Ccitolicismo popular en Argentina, Ed. Bonum, Cuaderno I, sociologico, Bs. As., 1969, p. 


20. 
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planteamientos eclesiasticos y los aportes desde las ciencias sociales, 
especialmente la antropologfa, acerca del fenomeno religioso popular). 

Anos despues, en 1975, el papa Pablo VI ofrecfa la exhortacion 
apostolica Evangeli Nuntiandi , documento en el que quedaba patente 
el creciente interes por la religiosidad popular, especialmente en un 
documento magisterial de tan alto rango. Alii el papa Pablo VI la llama 
piedad popular, y enfatiza su fuerza evangelizadora. 

En este mismo sentido -y misma epoca- Enrique Dussel 
aportaba un angulo interesante de interpretacion frente al fenomeno 
religioso popular, el distingue dos momentos cruciales: 

1. ) La constitution del cristianismo como religion oficial del 

imperio romano, lo que llevo a su masificacion, y la 
consecuente imposition del rito romano que derivo en 
uniformidad liturgica catolica. 

2. ) La necesidad del pueblo -por su propia parte e iniciativa- de 

encontrar nuevas formas de expresion religiosa acordes a su 
propio proceso cultural e historico. 

Ahora bien, siguiendo con este somero recuento de autores en 
este contexto argentino, el precursor y a la vez, autor mas destacado 
del enfoque antropologico de la religiosidad popular es Manuel 
Marzal 10 , quien situa el fenomeno en el contexto de la cultura en la que 


10 Cfr. Manuel Marzal, Estudios sobre religion campesina, Pontificia Universidad Catolica del Peru, Lima, 
1971; Manuel Marzal, La transformacion religiosa peruana, Pontificia Universidad Catolica del Peru, Lima, 
1983. 
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surge, estudiando sus manifestaciones desde la fenomenologia. A 
partir de sus estudios se vincula la relacion entre identidad cultural y 
religiosidad. Establece una distincion entre la “religion del hombre de 
la calle” y la “religion de las elites” (tanto eclesiasticas como laicales) 
que al considerar a aquella como marginal marcan su posicion 
privilegiada frente a la masa. 

Lucio Gera -por su parte- da un paso decisivo en perspectiva 
teologica, pues le preocupaba la encarnacion del Pueblo de Dios en 
los pueblos y sus culturas, por ello contribuyo a revalorizar la 
religiosidad popular latinoamericana, especfficamente la argentina, en 
el mundo eclesiastico, pues proporciono la base para plantear una 
teologia inculturada que tome como lugar hermeneutico la religiosidad 
popular. 

En consonancia con Gera, estan Fernando Boasso^quien 
apuntaba que la religiosidad popular era “signo de los tiempos” y un 
rito de expresion peculiar, que no por su asintonfa con lo oficial, debia 
ser devaluado. En este mismo sentido, Juan Carlos Scannone 12 liga la 
comprension de la religiosidad popular con el ambito de la cultura y la 
teologia de la liberacion. Por esto ultimo su enfoque es riguroso en la 
construccion de un marco teorico fuertemente filosofico y teologico. 

No tenia problema en catalogar la religiosidad popular como fruto 
de un mestizaje cultural iberoamericano. Muy interesante resulta su 

11 Cfr. Fernando Boasso, Reflexiones sobre lafe del pueblo, en: “Sedoi-Documentacion”, Bs. As., 1982, pp. 
66-67. 

12 Cfr. Juan Carlos Scannone, Teologia de la liberacion y praxis popular, Ed. Sfgueme, Sanlamanca, 1976; 
Juan Carlos Scannone, “Religion, lenguaje y sabiduria de los pueblos”, en: Stromata, 34, 1978, pp. 27-42. 
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fineza de vision al patentar que el fenomeno religioso popular 
latinoamericano no se encuadra en la mentalidad ilustrada 
contemporanea. Defiende en el pueblo la presencia del “logos 
sapienciaf ’ revalorizandolo y recordando a la teologfa su deber de 
considerar el “sensus fidelium”. 

En un enfoque multiculturalista, podemos mencionar a Alberto 
Methol Ferre, una figura clave que relaciona la religiosidad y la cultura, 
la historia y la identidad latinoamericana. Senalaba que “la religiosidad 
popular esta ligada, en su estructura fundamental, al ser de la Iglesia, 
siendo asf que no solo es algo que exige discernimiento, sino que ella 
misma es eje de discernimiento de la vida eclesial autentica”. 13 

Asf, la religiosidad popular esta en el engrane de teologfa y 
antropologfa, de naturaleza y Dios. Es de esta forma que llegamos 
hasta la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano 
celebrada en Puebla, que en el mismo espfritu propone: “La 
revalorization de la religiosidad popular, a pesar de sus desviaciones y 
ambiguedades, expresa la identidad religiosa de un pueblo y, al 
purificarse de eventuales deformaciones, ofrece un lugar privilegiado a 
la Evangelization. Las grandes devociones y celebraciones populares 
han sido un distintivo del catolicismo latinoamericano, mantienen 
valores evangelicos y son un signo de pertenencia a la Iglesia” 14 . Sin 


13 Alberto Nethol Ferre, Marco historico de la religiosidad popular, en: CELAM, “Iglesia y religiosidad 
popular en America Latina”, cit. En nota 5, p. 47. 

14 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento final de la Tercera Conferencia 
General del Episcopado Latinoamericano . 1979, Puebla, Mexico, num. 109. 

http://www.celam.org/doc_conferencias/Documento_Conclusivo_Puebla.pdf (Consultado el 3 de noviembre 
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embargo, mas adelante en el documento se advierte que: “tambien 
presenta aspectos negativos: falta de sentido de pertenencia a la 
Iglesia; desvinculacion entre fe y vida; el hecho de que no conduce a 
la recepcion de los sacramentos; valoracion exagerada del culto a los 
santos con detrimento del conocimiento de Jesucristo y su misterio; 
idea deformada de Dios; concepto utilitario de ciertas formas de 
piedad; inclinacion, en algunos lugares, al sincretismo religioso; 
infiltracion del espiritismo y, en algunos casos, de practicas religiosas 
del Oriente” 15 . Y mas adelante sugiere directamente: “Para que 
constituya un elemento eficaz de evangelizacion la piedad popular 
necesita de una constante purificacion y clarificacion y llevar no solo a 
la pertenencia a la Iglesia, sino tambien a la vivencia cristiana y al 
compromiso con los hermanos” 16 . 

Para terminar ya este texto -que se ha extendido mas de la 
cuenta- me parece obvio que despues de hacer este recorrido, el 
lector podra darse cuenta de dos realidades inherentes: 1.) el conflicto, 
la lucha de poder y la intencion de control sobre las innumerables 
expresiones religiosas populares por parte del clero, y 2) la indefinicion 
de terminos, lo cual da una gran panoramica de conceptos usados 
indistintintamente, aun no suficientemente especificados, tales como 
religion popular, religiosidad popular, catolicismo popular, piedad 
popular, devociones populares, etc. 


15 Ibidem , num. 914. 

16 Ibidem , num. 937. 
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En este sentido traigo a colacion el trabajo de Aurelio Garcia del 
Estudio Teologico Agustiniano de Valladolid, quien se dio a la tarea de 
distinguir, al menos, cuatro de los mas recurrentes terminos en la 
literatura eclesiastica, a saber: ejercicio de piedad, devociones, piedad 
popular y religiosidad popular: 


Por “ejercicio de piedad” se entiende aquellas expresiones publicas o 
privadas de la piedad cristiana que estan en armonia con la liturgia. [...] 
Algunos se hacen por mandato de la Sede Apostolica, otros por el de los 
obispos diocesanos y todos tienen siempre una referenda a la revelacion 
divina publica y su trasfondo eclesial.[...] 

Se distinguen de “las devociones” las cuales son practicas exteriores que 
por una actitud interior de fe manifiestan un aspecto particular de relacion 
del fiel con las Divinas Personas, la Virgen Maria, los santos. [...] 

Se denomina “Piedad Popular” a las diversas manifestaciones culturales, 
de caracter privado o comunitario, que en el ambito de la fe cristiana se 
expresan principalmente, no con los modos de la Sagrada Liturgia, sino con 
las formas peculiares del genio de un pueblo, de una etnia o de una cultura. 
Es un concepto teologico con un amplio campo semantico y muy ligado al 
“genus” cultural de los pueblos. Se consideran las manifestaciones de 
piedad popular cristiana como un verdadero tesoro del pueblo de Dios. 
Manifiesta una sed de Dios que solo los sencillos y los pobres pueden 
conocer [...] comporta un sentimiento vivo de los atributos profundos de 
Dios: la paternidad, la providencia, la presencia amorosa y constante, 
genera actitudes interiores raramente observadas en otros iugares. [...] 

La expresion “religiosidad popular” se reserva para designar la expresion 
humana, social y cultural de la dimension religiosa inherente a toda persona 
o pueblo. Es un dato evidente de la antropologfa cultural; los pueblos 
manifiestan su experiencia religiosa en formas externas que expresan en 
relacion (“re-ligare”) con la divinidad. Ciertamente la religiosidad popular no 
esta vinculada necesariamente con la religion cristiana.[...] 

La religiosidad popular no tiene relacion, necesariamente, con la revelacion 
cristiana. Pero en muchas regiones, expresandose en una sociedad 
impregnada de diversas formas de elementos cristianos, da lugar a una 
especie de “catolicismo popular”, en el cual coexisten, mas o menos 
armonicamente, elementos provenientes del sentido religioso de la vida, de 
la cultura propia de un pueblo, de la revelacion cristiana.[...] 
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La distincion mas radical puede establecerse entre piedad popular y 
religiosidad popular. Aunque en nuestro lenguaje los usamos con semejante 
significado, sin embargo, la religiosidad popular habla de una “pietas” 
universal religiosa (budista, islamica, etc.); mientras que piedad popular se 
distingue porque esta informada por la revelacion biblico-cristiana. 17 

Finalmente, no podriamos dejar de lado en este sentido -y para 
cerrar con broche de oro- la distincion que Felix Baez-Jorge hace de 
religion popular y catolicismo popular ya en contexto mexicano y con 
entasis en territorios indigenas, en: Debates en torno a lo sagrado. 
Religion popular y hegemonia clerical en el Mexico indigena 18 

El autor parte de diferenciar los terminos de Religion popular, y 
de Catolicismo popular. No los considera como sinonimos, aunque en 
las disertaciones en derredor del problema religioso popular, suele 
usarseles como tales sin distingo alguno. La radical diferencia que 
enfatiza Baez-Jorge, mucho mas alia de una esteril discusion nominal, 
tiene que ver con la realidad social que subyace en el fenomeno 
religioso observado y las implicaciones que el uso de uno u otro 
termino conlleva. 

Nuestro autor privilegia la Religion popular, pues desde su 
perspectiva la expresion de Catolicismo popular, implicaria una 
necesaria vinculacion a la instancia catolica oficial, que dejaria fuera la 
parte “original indigena”, esa donde se dan las “rarezas” contrastables 

17 Aurelio Garcia Macias, Armonizacion entre la liturgia y la piedad popular en Semana Santa , en: Jose Luis 
Alonso Ponga; David Alvarez Cineira; Pilar Panero Garcia y Pablo Tirado Marro (Coordinadores), La 
semana santa: antropologia y religion en Latinoamerica, t. II, Valladolid, Ayuntamiento de Valladolid, 2010, 
pp. 27-38. Pag. 28. 

18 Cfr. Felix Baez-Jorge, Debates en torno a lo sagrado. Religion popular y hegemoma clerical en el Mexico 
indigena, Universidad Veracruzana, Xalapa, 2011. 
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con la instancia hegemonica, y que -en este caso, desde este enfoque 
antropologico- es lo que mas interesa, pues evidencia una realidad 
socio-cultural historicamente configurada en la friccion y el conflicto 
entre la oficialidad y las instancias populares. La expresion de Religion 
popular , permitirfa integrar la posicion -en terminos de poder- que los 
distintos actores sociales juegan en la vivencia de estos fenomenos 
religiosos, sin el a priori de una referenda exclusiva y definitoria a la 
instancia hegemonica, ella sola como protagonista unica sin 
interlocutor. 

A lo largo de este ensayo he procurado situarme en una perspectiva desde 
la cual observo a la religion oficial y a la religion popular como fuerzas 
sociales y entidades simbolicas que (aunque sus manifestaciones puedan 
ser polares) en condiciones particulares llegan a expresarse de manera 
concertada. Erroneo seria reducir una a la otra, e igualmente equivocado 
seria examinarlas de manera aislada 19 . 

En la interaccion de ambos sectores sociales, se generan los 
mecanismos propios de las dinamicas de la religion popular, que son 
una ventana privilegiada para asomarnos al complejo entramado 
social que subyace en estas expresiones religiosas interactuantes 
dialecticamente. 

El autor pertinentemente insiste en que los fenomenos 
suscitados en la religion popular, no pueden ser explicados en 
terminos universales, sino que tienen siempre un referente domestico, 
por lo tanto, no es posible dar notas definitorias decisivas acerca de 


19 Ibidem , p. 289. 
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los mismos que se apliquen de manera universal a todo lugar y 
circunstancia. La configuration historica y cultural local es decisiva, 
por lo que la forma concreta que estas vivencias religiosas populares 
asumen en la praxis , dependen en todo sentido de las circunstancias 
concretas de la realidad social en la que se suscitan, en sus propias 
palabras: “En tanto expresiones de la conciencia, las multiples 
acepciones de lo sagrado son proyecciones subjetivas de los sujetos 
sociales”, 20 por lo que se requiere, en el esfuerzo analftico, colocar en 
primer lugar la realidad y no sacrificarla por pretensiones de corte 
universalista o arquetipico. 

Subyace en estos planteamientos la firme conviccion de que el 
ambito de lo sagrado tiene cimientos terrenales, los cuales se 
configuran historicamente, por lo que no es posible ignorar esa 
configuracion y determination historica en la aproximacion teorica a lo 
sagrado. La especificidad que las manifestaciones religiosas asumen 
en un contexto social espetifico, dependen directamente de factores 
materiales historicamente determinados y no de modelos universales 
privados de contexto. Este texto (y este autor en toda su obra) es una 
referencia obligada para aquellos que estamos en este proceso 
continuo de reflexion academica en torno a las cuestiones religiosas 
populares. Aporta una gran fineza conceptual que permite distinguir 
terminos que en la cotidianidad caen en un uso indiscriminado y que 
generan -tarde o temprano- confusiones teoricas, tal es el caso de la 


0 Ibidem , p. 45. 
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diferenciacion que el autor hace acerca de “Religiosidad popular” y 
“Religion popular”, que aunque cercanos, se refieren a campos que se 
distinguen dada su extension, siendo el de religiosidad popular un 
termino descriptivo ligado al de “religion popular”, de suyo mucho mas 
amplio, y que al usarse como sinonimos hacen perder el matiz propio 
que cada uno engloba. 


Q 
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Apendice de imageries 

Secuencia de imageries de la Ordenacion Sacerdotal de Antonio 
Flores Martinez, el 2 de marzo de 2010 en la Iglesia de San Bartolome 
de Chachahuantla Naupan, Puebla. Estas imagenes fueron extraidas 
del video de la ordenacion sacerdotal compartido por las hermanas 
ICAS en la materia “Antropologfa cultural y fenomenologfa de la 
religion” de la escuela de teologia de la Universidad Intercontinental. 
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La fiesta en el siglo XXI: Entre lo Profano y lo Sacro. 
Una Experiencia Personal y Una Reflexion Teorica desde 

LA FlLOSOFIA Y CRI'TICA DE LA CULTURA 

Angeles Kaim Benasco 1 

Los estudios acerca de la fiesta se han desarrollado en varios ambitos 
de las ciencias sociales, como la sociologia y la antropologia, respecto 
al estudio de la fiesta en el ambito filosofico se encuentra el libro de 
Joseph Pieper “Una teoria de la Fiesta”. Gadamer nos habla de la 
fiesta en “La actualidad de lo Bello”, como en “ Verdad y Metodo” 

Josef Pieper, filosofo aleman, cuenta con 70 obras traducidas 
hasta hoy a dieciseis idiomas, contribuye a una mejor comprension del 
ser humano bajo los angulos de la etica, la antropologia filosofica y la 
metafisica. Pieper 2 en su libro “Una teoria de la Fiesta” inicia una 
busqueda compleja e inagotable para tratar de explicar el verdadero 
sentido de la “fiesta”. Hasta llegar a definiciones como que la fiesta es: 
“celebrar por un motivo especial y de un modo no cotidiano la 
afirmacion del mundo hecha ya una vez y repetida todos los dias”. 

Escrita hace mas de cuarenta anos, esta obra se torna profetica 
cuando vemos como aquel sentido festivo que reino en nuestra 
sociedad, hoy ha sido sustituido por formas desmedidas y destructivas 
de falso entretenimiento. 

1 Profesora de preparatory UIC, Maestra en Filosofia y Critica de la Cultura por la UIC. Correo de contacto: 

angeleskaim@hotmail.com 

2 Josef Pieper "Una Teoria de la Fiesta". Ed. Rialp. 
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Pieper nos dice, una fiesta no es tan solo un dia donde no se 
trabaja. Ni la simple diversion, sino el acceder a algo diverso de lo 
cotidiano, otro mundo, que «solo 

puede darse en los actos religiosos, en los que unicamente la criatura 
puede captar el mundo verdaderamente “distinto” y absolutamente 
“nuevo” de la majestad de Dios». 

Para Gadamer la fiesta se celebra, y es donde radica el caracter 
temporal de la fiesta. La fiesta tiene un tiempo, y es en ese donde se 
Neva a cabo. 

Aun hoy en dia en esta sociedad tan diversa y compleja, 
observamos que las fiestas se dan dentro de un tiempo y en busca de 
integracion. Gadamer menciona que las fiestas son una especie de 
retorno, es un momento donde el tiempo se detiene y es donde ocurre 
la celebracion. Las fiestas no son estaticas, “se modifican de una vez 
para otra; pues en cada caso es algo distinto lo que se representa 
como simultaneo.... Y sin embargo, este aspecto no acoge en 
absoluto el caracter temporal de la fiesta, que consiste en el hecho de 
que se la celebre. Para la esencia de la fiesta sus referencias 
historicas son secundarias. Como fiesta no posee la identidad de un 
dato historico, pero tampoco esta determinada por su origen de tal 
manera que la verdadera fiesta fuese la de entonces, a diferencia del 
modo como luego se ha venido celebrando a lo largo del tiempo. Al 
contrario, ya en su origen, en su fundacion o en su paulatina 
introduccion estaba dado el que se celebrase regularmente. Por su 
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propia esencia original es tal que cada vez es otra (aunque se celebre 
«exactamente igual»). Un ente que solo es en cuanto que 
continuamente es otro, es temporal en un sentido mas radical que todo 
el resto de lo que pertenece a la historia. Solo tiene su ser en su 
devenir y en su retornar.” 3 

La fiesta se da porque se celebra, y se celebra porque se 
participa. Cada fiesta tiene un por que y se da de un modo diferente en 
cada ocasion. 

Al abordar el tema del simbolo tomare a Cassirer para dicho 
punto. Cassirer filosofo aleman neokantiano; Cassirer ve al hombre 
como un animal simbolico, el cual con las representaciones simbolicas 
expresa lo humano como el lenguaje, el mito, la religion. 

Otro material de apoyo sera Roger Caillois con su libro “el 
hombre y lo sagrado”, en el cual nos Neva a comprender la fiesta a 
partir de lo sagrado, donde se manifiesta por medio de prohibiciones, 
sin embargo, en la realizacion de la fiesta estas prohibiciones se 
cancelan; como nos dira Caillois: 4 “Ayer u hoy, la fiesta se caracteriza 
siempre por la danza, el canto, la agitacion, el exceso de comida y 
bebida. Hay que darse el gusto, hasta agotarse, hasta caer enfermo. 
Es la ley misma de la fiesta”. 

Para Roger Caillois, la equivalencia moderna de la fiesta seria la 
guerra, en la que encuentra las caracteristicas de lo festivo: estallido 




3 Gadamer H.Georg. Verdad y Metodo. Ediciones Sigueme. Espana. 1993 

4 Roger Caillos. "El hombre y lo sagrado". Ed. Fondo de Cultura Economica 
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de energias contenidas, fusion de los individuos en un acontecimiento 
total que los absorbe, derroche de lo previsoramente ahorrado. 

La fiesta es la fusion de la vida humana. Es para la cosa y el 
individuo el crisol en que las distinciones se funden al calor intenso de 
la vida mtima. 5 

La fiesta ha sido tratada bajo aspectos esteticos, antropologicos, 
sociologicos, filosoficos y se relaciona con lo “social”. La fiesta tiene 
una relacion de smnbolos que representan lo social; al estudiar el por 
que de los motivos podemos entender como se Neva a cabo y para 
que la necesita el individuo. 

El tema es importante que sea abordado por la filosoffa y critica de 
la cultura, ya que es un lugar privilegiado en donde confluyen muchos 
aspectos de la cultura y existe desde que el hombre realiza sus 
primeros rituales y como se ha ido modificando hasta nuestros dias y 
la connotacion que se le da en estos momentos. (aunque no sera de 
interes de este trabajo mostrar el recorrido temporal) 

La fiesta no solo es la diversion alejada de la realidad, es una 
identidad, la representacion popular. Es la construccion de una 
simbolizacion social, mediante la cual se puede conocer la identidad 
nacional. Esto porque los participantes de una fiesta comparten 
elementos en comun, como pueden ser la familia, el trabajo, las 


5 Bataille George. "Teona de la Religion", Madrid, Taurus Ediciones, 1975.. pp.58 
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creencias; esta celebracion de estar juntos y compartir identidades 
culmina en la realization de la fiesta. 

Dentro de las comunidades rurales se siguen llevando a cabo 
las conmemoraciones rituales, que son reproducciones simbolicas de 
los ciclos agricolas. Desde tiempos inmemorables el ser humano ha 
tenido la necesidad de rendir culto a un Dios o Dioses, ya sea para 
agradecer o pedir algun favor; antiguamente relacionado con el ciclo 
agricola y con la integracion a una vida mas moderna a otras 
necesidades, pero principalmente se celebra el rito apegado a la 
tradicion del ciclo agrfcola. 

La fiesta se encuentra llena de sfmbolos; y son los simbolos los 
que permiten al hombre hablar sobre sentimientos, gustos, 
esperanzas, expresa lo humano. El simbolo es la relacion entre el 
mundo y el hombre, no podemos comprender al hombre sin acercarlo 
al mundo o no podemos comprender al mundo sin acercarlo al 
hombre, este vinculo es el simbolo, ya sea por medio del lenguaje, del 
arte o de la ciencia, el simbolo permite al hombre expresar su propio 
yo. Entendiendo al hombre como una manifestacion de formas 
simbolicas, la cultura debe de ser la expresion de la totalidad de todas 
estas formas simbolicas; entendiendo que entre las diferentes 
manifestaciones culturales algunas son representadas por medio de la 
fiesta. 

El rito tiene una funcion de caracter simbolico, que no solo 
conjuga los tiempos individuales y colectivos sino tambien en la 
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relacion que existe entre los actores que son protagonistas y los 
testigos que participan como observadores, es decir, todos participan 
del rito. Este es una construccion cultural y una representacion social. 

La mayor parte de las festividades se encuentran ligadas a lo 
religioso. El hombre construye su identidad social por medio de la 
participacion en los rituales que se realizan en las fiestas, en el cual 
los individuos manifiestan su pertenencia a la comunidad y ejercen un 
lugar dentro de ella. 

Observamos que la Fiesta se encuentra llena de simbolos, para 
que algo se transforme en un sfmbolo se necesita de individuos que lo 
construyan y le den la representacion de sfmbolo, cada cultura tiene 
sus propios simbolos. Analizar la fiesta a traves de los simbolos nos 
llevara a saber si es una representacion publica, una construccion 
social y como se produce y se encuentra organizada, como saber si se 
encuentra referida a un orden social o a un procesos historico. 

Estudiar los simbolos que forman parte de la fiesta, que es la 
fiesta, de donde viene y como se ha ido transformando hasta nuestros 
dias, todo esto en conjunto nos Neva a comprender la cultura desde 
una parte fundamental. No podriamos explicarnos la cultura sin la 
fiesta, todo lo que implica, como la fiesta ayuda a construir la cultura 
pero tambien la fragmenta en ciertos momentos. 

No debemos olvidar que la mayor parte de las festividades se 
encuentran ligadas a lo religioso, de ahf que encontramos un punto de 
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partida para la realization del analisis de la fiesta y de lo simbolico de 
esta. 

Sin embargo, hoy en dia la influencia social es lo que nos Neva a 
la realizacion de la fiesta, las fiestas que realizamos hoy en dia han 
perdido gran parte de su caracter original, que es lo religioso, pero se 
siguen realizando bajo ese “pretexto”. Si quitamos lo religioso <jjas 
fiestas podrfan seguir siendo fiestas?, necesitamos lo religioso como 
pretexto para la realizacion de la fiesta, la parte social se ha 
transformado para darle un nuevo sentido a la fiesta. Pero en esta 
parte social es donde pensamos que sucede con el individuo; ya no 
realiza la fiesta desde un principio religioso, sin embargo siente la 
obligacion de Nevada a cabo. La fiesta es una necesidad, pues libera 
al hombre de su obligacion cotidiana. 

En este siglo inmersos en la tecnologfa y con la gran diversidad 
cultural que existe, la fiesta adquiere un nuevo sentido, debemos 
preguntarnos si la fiesta se realiza bajo lo social o lo religioso. 

a) Motivos personales: Soy mexicana hija de madre espanola y 
padre libanes, es decir hija de inmigrantes. Mi identidad cultural 
no es algo que comparta plenamente con los demas, ni siquiera 
con mi propia familia. El calendario me lo recuerda todos los 
dias, podria marcar muchas fiestas y ademas no sedan pocas 
en las habrfa conmemoraciones contrapuestas. Asf, aprendi a 
leer con los libros que mi madre me regalaba el dfa de San 
Jorge, me sorprendi tardiamente del huitlacoche en septiembre 
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y la ofrenda de muertos, colgue listones en lugar de milagros 
(como a San Charbel). Crecf en una mezcla de culturas, 
tradiciones y por supuesto fiestas similares algunas y opuestas 
otras. Se que cada cultura tiene sus fiestas y las interpretaciones 
que se le dan son diferentes. Ahora me toca a mi decidir que 
fiestas son las que voy a ensenarles a mis hijos. Para lo anterior 
que mejor que entender, desde una perspectiva de la filosoffa de 
la cultura, el sentido de la fiesta. 

b) Motivos academicos: no es un tema nuevo, sin embargo sf es un 
tema de interes para la filosoffa y crftica de la cultura, ya que es 
todo un analisis de muchos aspectos de interes para la filosoffa 
como lo son el sfmbolo, el ritual, la tradicion, la cultura; 
elementos que se implican en el conjunto que llegan a 
conformar la fiesta. Aunque el tema ha sido abordado por 
diferentes autores en diferentes momentos, no lo han abordado 
para los ultimos anos del siglo XX y los primeros del siglo XXI y 
no se ha tratado desde la perspectiva de la manifestacion 
aspiracional. 

Vivimos en una sociedad secularizada, sin embargo las fiestas 
se encuentran en el marco de expresiones religiosas. Comprender a la 
sociedad y el por que de la fiesta es de interes, que es lo que Neva al 
hombre a realizar la fiesta. La manifestacion de jubilo del hombre es 
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expresada de diversas formas, una de estas manifestaciones es la 
fiesta. 

La capacidad de la fiesta no disminuye la evasion de la realidad, 
sino todo lo contrario, enfrenta al hombre con la mayor realidad, que 
nos Neva a no olvidar nuestro origen ni el futuro. 

Si se acepta la teorfa de Pieper en el sentido de que la fiesta ha 
perdido una parte sustantiva de su significado original, entonces cabe 
la pregunta <-,cual es el sentido de la fiesta?^que es lo que Neva al 
hombre a mantener su celebracion? ^que tipos de necesidades 
subyacen en su persistencia? Y entonces preguntarse globalmente si 
<jja fiesta es una necesidad social o religiosa? 

La persistencia de la fiesta no es explicable solo por la 
costumbre. Su existencia permite suponer que a traves de su 
realizacion el hombre satisface ciertas necesidades. Y si anteriormente 
estas necesidades estaban estrechamente relacionadas con valores 
religiosos, pensamos que ahora estos estan siendo desplazados por 
valores sociales que requieren de la fiesta para manifestarse. 

Vivimos en un mundo globalizado, celebramos fiestas que no 
tienen nada que ver con un motivo religioso ni una tradicion ancestral, 
como ejemplo, celebramos eventos deportivos, elecciones politicas, 
fiestas relacionadas al cine, a la literatura, etc, pero todas esas fiestas 
representan una comunidad imaginaria. Sin embargo no podemos 
dejar a un lado la repeticion de estas fiestas ni los simbolos que sean 
capaces de generar. 



La Religiosidad Popular vista desde la teologfa y la pastoral: Encuentros y Desencuentros 


Este pequeno aporte pretende demostrar como actualmente la 
fiesta es un complejo simbolico cuya importancia radica mas en la 
expresion de aspiraciones que en la continuidad de tradiciones, y 
como su realization constituye un elemento precursor de los cambios 
en la identidad de los grupos sociales. 
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Las Oraciones por el Temporal 
Santos en la Religiosidad Popular Mexican a 


Alicia Maria JuArez Becerril 1 


Introduccion 

Parte de la meteorologia indigena tiene concordancia al momento en 
que se hace uso de las oraciones. Su contenido incluye plegarias 
catolicas como el Padre Nuestro y el Ave Maria, sin embargo, se 
maneja todo un discurso emanado de la propia cosmovision de la 
comunidad en tanto a la expresion de sus necesidades inmediatas 
como a su vinculacion con las entidades sagradas en un espacio y 
tiempo concretos. En la retorica de dichas oraciones se hacen 
presentes los aires, los muertos, los santos, los Senores, los Duenos 6 


1 Investigadora Husesped por Estancia Posdoctoral en el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en 
Antropologla Social (CIESAS Unidad D.F.). Miembro del Sistema Nacional de Investigadores CONACYT, 
Nivel I desde 2012. Profesora del Sistema de Universidad Abierta y de Education a Distancia (SUAED) en la 
carrera de Sociologla de la Facultad de Ciencias Pollticas y Sociales, UNAM. Fue Profesora de Investigation 
Cientifica Titular “B” de la Direction de Estudios Historicos del Instituto Nacional de Antropologla e Historia 
(INAH) por seis meses. Fue investigadora por art. 51 del Instituto de Investigaciones Historicas, UNAM 
durante cinco anos (2011-2015), as! como de la Coordination Nacional de Antropologla del INAH adscrita al 
Proyecto “Etnografla de las Regiones Indlgenas de Mexico en el Nuevo Milenio” en el Museo Nacional de 
Antropologla (2015-2016). Doctora y Maestra en Antropologla por la Facultad de Filosofla y Letras / Instituto 
de Investigaciones Antropologicas, UNAM. Lie. en Sociologla por la Facultad de Ciencias Pollticas y 
Sociales, UNAM. Ganadora de la Medalla Alfonso Caso 2005, al Merito Universitario por los estudios de 
Maestrfa. Autora de los libros: “Los aires y la lluvia” (Editora de Gobierno, Estado de Veracruz, 2010) y 
“Observar, pronosticar y controlar el tiempo. Apuntes sobre los especialistas meteorologicos en el Altiplano 
Central” (IIH, UNAM, 2015) y co-autora del libro “Hierofanlas de lo cotidiano: Irrupciones de lo sagrado en 
la ordinariedad. Analisis de exvotos” (Senda Libre, 2018). Coordinadora de dos volumenes colectivos: 
“Fenomenos religiosos populares en Latinoamerica” y “Los cristos en las cosmovisiones indlgenas” 
(Artificios Editores, 2012 y 2015, respectivamente). Autora de algunos capltulos y artlculos relacionados con 
temas sobre “cosmovision, ritualidad y meteorologia indigena” de las comunidades mesoamericanas actuales. 
aliciamjb@yahoo.com.mx; aliciamjb@hotmail.com 
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Don Gregorio Popocatepetl, por mencionar algunos, en concordancia 
con la peticion y el agradecimiento de la lluvia y el mafz 

Segun la definicion de Alessandro Lupo (1995), las oraciones 
son formas privilegiadas de comunicacion con las entidades sagradas, 
caracterizadas espacial y temporalmente. Infinidad de veces, la 
retorica de dichas oraciones conlleva a una suplica, en este sentido a 
la oracion se le puede definir como una plegaria frente a una deidad. 

Por su parte, Carlos Montemayor define a la plegaria como un 
“vehiculo esencial en las comunidades indfgenas para conservar 
conocimientos y actuar en varios niveles del mundo” (Montemayor, 
1999: 54). Para el autor, la plegaria requiere de creatividad para ser 
construida, y hasta ciertos principios formales para rezarla. En este 
sentido, hay una repeticion de “formulas” que garantizan la efectividad 
de las oraciones (Ibid., p. 53). 

Es necesario tomar en cuenta las oraciones que se expresan a) 
antes, b) durante, y c) despues de colocar las ofrendas. Al contexto de 
estas oraciones, Lupo (1995) las ha denominado “suplicas de la esfera 
extradomestica”, relativas a los rituales vinculados con el ciclo agrfcola 
del mafz. En este sentido, el lenguaje hace referenda a su 
cosmovision en tanto a la expresion de sus necesidades inmediatas. 
Al mismo tiempo los vincula con las entidades sagradas en un 
espacio, tiempo y significado concretos. 

Tomando en cuenta todos estos elementos que giran en torno a 
la peticion o control de la lluvia, se puede entender su complejidad, 
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sus diferentes modalidades, asi como su sincretismo y reelaboracion 
despues de la Conquista. No es fortuito que los cultos agricolas 
relacionados con el culto a la lluvia y los cerros se hayan imbricado 
con el culto a los santos y la cruz, mediante un proceso de larga 
duracion. Sin embargo, la colocacion de ofrendas en el marco del ritual 
de peticion de lluvias posee un claro apego a la tradicion: sigue siendo 
el medio en que la sociedad toma posesion del paisaje simbolico y 
trata de incidir sobre los ciclos de la naturaleza. 


Meteorologia indigena 

La meteorologia indigena es la percepcion del tiempo climatico dotado 
de significados que se sustenta en la vida ritual, creencias, saberes y 
conocimientos regulados por una religiosidad popular indigena que 
evidencia expresiones etnoculturales de antigua tradicion 
mesoamericana. Es decir, comprende las nociones del medio 
ambiente vinculado con una compleja cosmovision que las 
comunidades campesinas han mantenido a pesar de los embates de 
la modernidad. Esto les da una identidad propia, acorde con sus 
pautas culturales, de construir y de transmitir su nocion de los ciclos 
naturales del tiempo meteorologico, los seres que propician los 
elementos climaticos y la forma habil de regular tales elementos. 

Cabe senalar que para entender el complejo de la meteorologia 
indigena es necesario tomar en cuenta dos acciones: el pronosticar y 
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el controlar los eventos climaticos. El primero es un proceso de 
estimation del fenomeno meteorologico, mientras que el segundo es 
una intervention dirigida hacia los elementos atmosfericos, con fines 
de manipulacion para salvaguardar la siembra. Para ambos eventos, 
es fundamental el conocimiento, el cual parte de una observation 
detallada de la naturaleza (cfr. Broda, 1991) que se sostiene por una 
perception razonada que permite sistematizar lo aprehendido y 
generar information historicamente acumulada. Estamos hablando de 
un proceso de conocimiento orientado hacia la tradition 
meteorologica, que respalda sus principios en una notion empirica. 

Realizar ambas tareas -pronosticar y controlar- ha sido una 
preocupacion constante de los pueblos indigenas que se remonta a 
una epoca milenaria. La ejecucion directa del control, manipulacion y 
propitiation de tales elementos climaticos ha sido realizada por los 
especialistas rituales, personas dedicadas a dirigir las ceremonias, 
colocar diversas ofrendas a lo largo del ciclo agricola, establecer 
contacto con las divinidades para pedir “buenas aguas” y proteger a 
las comunidades de los malos temporales, (cfr. Juarez Becerril 2010, 
s.f.a). 

De esta forma, los especialistas recurren a los santos para que 
les ayuden a realizar su trabajo de orden meteorologico. Dichas 
entidades divinas son vistas bajo un contexto que se manifiesta en 
torno a las fuerzas de la naturaleza, es decir se las ubicaremos en un 
nivel en donde las propias comunidades les otorgan advocaciones 
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vinculadas con el clima a partir del ciclo agricola y de la relacion intima 
que han desarrollado con el paisaje. 

Los Santos del agua 

Los santos del agua son aquellas entidades sagradas que mediante su 
intervencion regulan el temporal. Se pueden clasificar en: a) santos 
propiciadores, considerados como intermediaries 2 o reguladores 
directos para pedir la lluvia; y b) santos controladores, estos regulan 
los infortunios en torno al clima -exceso de lluvia, nubes negras, 
granizo, vientos torrenciales e incluso sequia-. 

Los santos ostentan especializaciones para un proposito 
especifico y funcionan para ciertas solicitudes, es decir cada uno, 
segun sus caracteristicas, es el adecuado para un determinado fin. La 
utilizacion de un santo o de otro, variara segun la logica regional y/o la 
devocion particular a cierta imagen junto con su advocacion. Todos 
ellos “evidencian ineditas configuraciones en torno a los sagrado, 
insertas en las diversas modalidades y grados que la modernidad 
asume en las comunidades indigenas” (Baez-Jorge, 2011: 62). 

Con base a multiples registros etnograficos de diversos autores, 
encontramos una constante en ciertos santos, resaltando su relacion 
con el temporal. En algunos casos, hemos recopilado las plegarias u 
oraciones, enunciados que llevan implicito las necesidades inmediatas 


2 Es decir, que mediante su intercesion frente a entidades sagradas con mas alta jerarquia, los 
hombres podran conseguir un beneficio. Para los fines de esta ponencia, los santos son los 
propiciadores y reguladores directos del elemento meteorologico. 
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de subsistencia y que las comunidades, de una manera creativa 
muestran la estrecha relacion que mantienen con ellos: 


Santo 

Advocacion 

Region* 


PROPICIADORES 


Virgen de la 

Candelaria 

(2 de febrero) 

Asociada con el poder de atraer la lluvia en epoca de 

secas. Concede fertilidad en la tierra y esta 

relacionada con las corrientes de agua. 

* 

San Jorge 

(23 de abril) 

Santo que “suelta” y domina las “culebras” de agua. 

Para evitar la concentration de nubes se reza: “San 

Jorge bendito, amarra tus animalitos, con tu corazon 

bendito, si no donde lo encuentre, lo mato prontito. ” 

Tlaxcala 

San Marcos 

(25 de abril) 

Asociado con las primeras lluvias del temporal. Se le 

invoca para pedir favores o milagros debido a los 

estragos de la falta de agua. 

Puebla 

San Juan 

(24 de junio) 

Presentado como dador de agua bajo dos dualidades: 

benevolente, pero al mismo tiempo peligroso, porque 

puede dar la lluvia en exceso, perjudicando las milpas. 

* 

Senor de 

Amecameca (Iro 

y 6to. viernes de 

Cuaresma) 

Se le nombra para pedir ayuda en los trabajos del 

temporal. 

Estado de 

Mexico 

Senor de 

Tepalcingo (4to. 

viernes de 

Cuaresma) 

Se le nombra para pedir ayuda en los trabajos del 

temporal. 

Morelos 

Estado de 

Mexico 














Alicia Maria Juarez Becerril 



CONTROLADORES 


San Isidro 

(15 de mayo) 

Considerado como un santo controlador del clima. Se 

le implora mediante la plegaria: “San Isidro Labrador, 

quita el agua y pon el sol” 

* 

San Pedro 

(29 de junio) 

San Marcial 

(30 de junio) 

Se le conoce como “San Pedro de las aguas”. Domina 

las corrientes de las aguas en los rios y cavernas. 

Santo que se vincula con el granizo. Dueno de la 

montana y de las lagunas del Nevado de Toluca 

Morelos 

Estado de 

Mexico 

Santo Senor de 

Chalma (1 de 

julio) 

Ayuda en los trabajos del temporal. En su santuario, 

los graniceros suelen pedir “el arma” para combatir 

las amenazas meteorologicas. 

Estado de 

Mexico 

Maria 

Magdalena 

(22 de julio) 

Considerada como la unica santa que puede ocupar el 

cargo de San Juan. El dfa de su fiesta se caracteriza 

por el tronido del cielo. 

Xico, Veracruz 

Santiago apostol 

(26 de julio) 

Protector ante las amenazas del mai. Ayuda a 

enfrentarse a los malos temporales 

Morelos 

San Salvador 

(6 de agosto) 

San Bartolome 

(24 de agosto) 

La festividad del santo indica a los especialistas 

meteorologicos que “todo esta logrado”, refiriendose a 

la germinacion de la planta. 

Controla las tempestades muy fuertes. Se le implora 

mediante la siguiente oracion: “Vuelvete, Bartolome, 

que yo te dare el don, que donde fueres nombrado no 

caera ni piedra ni rayo”. 

* 

Tabasco 

San Miguel (29 

de septiembre) 

Intermediario frente a los “Senores del tiempo”. 

Protector y propiciador de las siembras y las buenas 

cosechas. Su fiesta esta relacionada con la 

Morelos 

Estado de 

Mexico 
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maduracion de la maduracion de la planta y los 

primeros elotes. 


San Francisco 

de Asis (4 de 

octubre) 

El dia en que se le venera, se cree que las lluvias se 

despiden, quedando solo los truenos. 

Xico, Veracruz 

Santa Cecilia 

(22 de 

noviembre) 

Forma parte de los santos controladores del clima. Se 

le implora ante las descargas electricas. 

Estado de 

Mexico 

Santa Barbara 

(4 de diciembre) 

Es implorada ante una tormenta con la plegaria: 

“De rayos y centellas, eres Barbara abogada, pues 

nos libras del peligro, si sois de veras llamada. 

Temblando a tus piantas me hallo y del mortifero 

rayojSanta Barbara doncella que en el cielo eres 

estrella libranos de una centella y de un rayo mal 

airado! 

*Dulce Santa Barbarita quemo esta palma bendita 

para que tu nos protejas [...] porque se acaben mis 

males, no se queden mis cosechas, me saiga todo a 

derechas. Este mi hogar tan querido a salvo de 

tempestades...” 

Estado de 

Mexico 
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San Judas Tadeo, Juventud y Ciudad 


P. Ernesto Mejia Mejia 1 


Introduccion 

No se puede negar el incremento de la devocion a San Judas Tadeo y 
que dicha devocion, relativamente nueva, ha tenido su nacimiento en 
esta singular Ciudad de Mexico, que ha sabido cohabitar en un 
espacio pluri-religioso y con las tendencias de la posmodernidad 
vividas y revividas dentro de la pluri-culturalidad de esta mega-ciudad. 
Asf, a traves de ya varias decadas, dicha devocion ha sido capaz de 
mantenerse a pesar de varias criticas y de rebasar cualquier 
pronostico de aceptacion y crecimiento, lo cual hace llamar la atencion 
para saber mas de ella y atreverse a constatar, que en el presente, es 
una manifestacion de suma importancia en el mapa de la religiosidad 
popular vivida y expresada dentro de esta ciudad. Ante esto, surgen 
varias interrogantes. Pero, una que atrae mucho la atencion es: <j,Por 
que muchos jovenes se identifican con San Judas Tadeo? 


1 Sacerdote claretiano. Licenciado en Antropologfa Social por la ENAH. Exrector del Templo de San Hipolito 
y San Casiano, D.F. fdonde se venera a San Judas Tadeo). Maestro en Pastoral Urbana por la ULG. Fue 
vicario del Santuario de la Virgen de Guadalupe (Torreon, Coah.). Actualmente trabaja en la prefectura de 
apostolado de los Misioneros Claretianos. 
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Un acercamiento al nacimiento de esta devocion urbana. 

Por comentarios del sacerdote Hector Nunez 2 (Misionero Claretiano), 
se puede decir que los misioneros claretianos venidos de Espana 
llegan a Chile (ultima mitad del siglo XIX). Y una vez establecidos en 
esas tierras, por designios de Dios, la gente de ahf y ellos empiezan 
con la devocion a San Judas Tadeo (hoy en dfa, existe en Chile un 
santuario destinado a este santo). Hacia el ano de 1892 otros 
Misioneros Claretianos llegan a Mexico y de ahf algunos de ellos se 
dirigen a Estados Unidos, donde nuevamente unidos al pueblo de 
Dios, inician la devocion a dicho santo (primera mitad del siglo 
pasado). Y de Estados Unidos algunos misioneros regresan a Mexico 
y uno de ellos el sacerdote espanol Antonino Bandres (en la decada 
de 1950), es el gran impulsor de la devocion a este santo en el 
Templo de San Hipolito y San Casiano en esta ciudad. 

Pero, tambien, es importante remarcar que dicha devocion se fue 
gestando a traves del devoto anonimo, es decir, un hombre o una 
mujer que le pidio con mucha fe a San Judas Tadeo para que 
intercediera por el o ella y de dicho santo recibieron el milagro o el 
favor pedido. Y ellos mismos empiezan a propagar los beneficios que 
de dicho santo fueron partfcipes. 


2 H. NUNEZ, Misionero Claretiano, entrevistado en el Templo de San Hipolito y San Casiano, febrero 2011. 
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La imagen de San Judas Tadeo en los jovenes 

Hoy dia, el joven urbano manifiesta su sentir religioso bajo una imagen 
que el siente muy familiar, la imagen de San Judas Tadeo. Es la 
imagen que carga con mucho carino y respeto, solo o con su novia, 
con su familia o con sus amigos... Pero se habra de recordar que 
detras de cada imagen existe un joven urbano con una historia propia 
que ha hecho de esa imagen algo que es parte de su vida. 

Bajo todo este panorama urbano de imagenes de San Judas 
Tadeo grandes y chicas, en madera o en papel, con rostro de infante 
o con rostro de adulto..., se ve de una manera muy palpable como 
para algunos jovenes dicha imagen esta siendo un referente muy 
importante en sus derroteros existenciales y como tambien van 
dejando su impronta religioso-juvenil en la vida de la ciudad. 

^Jovenes religiosos, hoy? 

Esta devocion urbana es capaz de congregar varias culturas e 
identidades juveniles 3 y dejar al descubierto el rostro de un nuevo ser 
urbano: el joven religioso. El cual es protagonista y expresa su ser 
religioso bajo sus propias cosmovisiones juveniles. Es el joven devoto 
de San Juditas que peregrina, que reza (a su manera), que trabaja, 
estudia, se enamora, que tiene problemas, que tiene adicciones... 
Pero sobre todo, que cree en alguien superior a sus propias fuerzas, 
que sabe en quien poner su confianza, sus esperanzas y que expresa 


3 Cfr. A. NATERAS, Jovenes, Identidades y cultura, UAM-I, Mexico, 2002, 36. 
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su sentido de lo trascendente el 28 de cada mes con la imagen de San 
Judas Tadeo dentro de su morral o Nevada en sus brazos. 

De tal manera, en ese epicentro devocional: Templo de San 
Hipolito y San Casiano (mejor conocido como la iglesia de San 
Juditas) asisten jovenes devotos con muy buena preparacion 
catequetica; devotos llenos de fe y de respeto y otros poco devotos o 
nada devotos, que han acudido a San Judas Tadeo, como el ultimo 
reducto de salvacion ante la cruda realidad existencial; que ya no 
saben que hacer. Pero eso si, que esperan algo que ni el hogar, ni la 
familia, ni la sociedad les han podido brindar. (Cf. Tabla No. 1). 


Tabla No. 1. 

San Judas Tadeo: Tipos de devotos. 


DEVOTOS CON 

FORMACION. 

Son jovenes, hombres o mujeres que han 

tenido una solida formacion cristiana y la 

siguen cultivando. 

DEVOTOS CON 

POCA FORMACION. 

Son jovenes, hombres y mujeres que tienen 

los conocimientos basicos de la religion 

catolica. 

DEVOTOS DE 

OCASION. 

Son jovenes, hombres y mujeres que tienen 

algun sacramento de iniciacion. No tienen 

ningun compromiso con la vida de fe. Pero, 

eso si, cumplen plenamente con lo que ellos 

conciben como su devocion. 
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NEO-DEVOTOS. 

Son jovenes, hombres y mujeres que no 

tienen ninguna formation cristiana, pero que 

se han sentido atrafdos por las bondades del 

Santo o han sido invitados para acercarse a 

esta devotion. 

DEVOTOS 

Son jovenes, hombres y mujeres que con 

ATIPICOS. 

mucha o poca formation cristiana, manifiestan 

su devotion de formas excentricas, sobre todo 

muy creativas y se sienten identificados bajo 

el fervor devocional. 

SEUDO-DEVOTOS. 

Son jovenes, hombres y mujeres que se 

aprovechan y se mezclan dentro del ambiente 

de la devotion y de los devotos, pero los fines 

que persiguen nada tienen que ver con lo 

religioso. 


Se puede creer que esta manifestation juvenil religiosa es una 
expresion clara que se contrae y expande segun el contexto social y 
cultural, abarcando grupos de edad, sexo, preparation, etcetera. Y 
potenciando el predominio de la espontaneidad ante la busqueda del 
milagro o de la action de gracias. Asf pues, todo esto manifiesta a 
traves de esta devotion y de una amalgama de elementos una 
certeza: el joven en busca de un sentido a su vida, el joven con una 
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necesidad de trascendencia. Y una realidad, que existe un nuevo 
rostro dentro de la urbe: El rostro del joven religioso. 

i,San Judas Tadeo en relacion con Malverde y la Santa Muerte ? 

A sabiendas que un santo, en este caso San Judas Tadeo, es un 
intercesor que refleja las bondades de Dios y de su Hijo Jesucristo en 
la historia humana, se debe tener como punto de partida que la 
persona de Jesus se presento al genero humano en pueblos, caserios 
y ciudades y mostrando la imagen y voluntad de su Padre-Dios a 
traves de signos y milagros. 4 De lo cual se puede deducir que hay 
signos y senales que manifiestan el Reinado de Dios y otros no, por 
ende, estos ultimos deben de ser erradicados. Entonces, cuando una 
imagen, signo o un simbolo fractura a la persona humana o rompe la 
unidad no puede seguir siendo viable. Asf pues, los devotos de San 
Judas Tadeo, a traves de cualquier imagen, signo, simbolo (religioso o 
no religioso) deben seguir invitando a todas las personas a que se 
acoja a Cristo y su propuesta de Reino. 

Jesus camina con los jovenes en la ciudad 

Se puede decir que Jesucristo camina con los jovenes de esta ciudad. 
Jesucristo como meta-paradigma hace que ante un devenir urbano 
con muchas propuestas se haga presente la cultura del amor que El 
viene a instaurar. Entonces, en el barrio, en la colonia, en la 


4 Cfr. Dei Verbum, 4. 
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delegation... ahf donde estan y caminan los jovenes, ahi esta y 
camina Jesucristo. De esto nos dan cuenta los relatos evangelicos. Se 
afirma expresamente que era en las ciudades donde Jesus caminaba 
en compania de sus discipulos (con San Judas Tadeo), predicaba el 
Reino de Dios (Lc 4,43) y hacia milagros (Lc 5,12; 7,11). 

Re-orientar los dias 28s. 

La religiosidad popular brinda la oportunidad de la re-orientacion del 
tiempo y del espacio cada dia 28 a traves de la devocion a San 
Judas Tadeo. 

Que la re-orientacion de los dias 28 tenga un fuerte sentido 
misionero. «Cada uno de los bautizados, cualquiera que sea su 
funcion en la Iglesia y el grado de ilustracion de su fe, es un agente 
evangelizador». 5 Que poco a poco se concientice este sentido, para 
que cada uno de los jovenes devotos asuma la gran tarea de anunciar 
a Jesucristo como San Judas Tadeo lo hizo. 

Jovenes forjadores de una ciudad diferente. 

El joven tiene arrojo, es creativo y su fmpetu juvenil lo Neva a hacer 
acciones solidarias. El joven es esperanza. Se ha de remarcar que 
todos los jovenes devotos de San Judas Tadeo deben de estar 
comprometidos por crear una manera diferente de habitar esta ciudad. 
Se aboga por el joven que critica el status quo de muchas 


5 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, 120. 
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instituciones y personas, por el joven “rebelde” que no esta conforme 
con las desigualdades y que tiene las agallas para transformar y 
transformarse. 

oCelebrar como siempre? 

Se puede considerar que desde la perspectiva de la pastoral urbana y 
siendo consecuentes con las culturas e identidades juveniles, hoy 
mas que nunca hay que dejarse empapar del vigor y creatividad 
juveniles en las celebraciones liturgicas. Los jovenes celebran y 
valoran la amistad, ellos son capaces de morirse en la raya, de ser 
fieles a las promesas, de ser valerosos y vivir el presente... Todos 
estos aspectos se deben de introducir en dichas celebraciones. 

Asf pues, en realidad todos los cristianos deben de distinguirse y 
unirse a los jovenes a celebrar la Eucaristia y la Esperanza de la 
Resurreccion. Y hoy en dia, que mejor esperanza para la sociedad y la 
Iglesia que la juventud y que mejor esperanza para la juventud y para 
la Iglesia de esta ciudad que el valor de discfpulo y misionero de San 
Judas Tadeo. 




Religiosidad Popular y Patrimonio Cultural: 

ESTUDIO DEL CASO DEL PUEBLO DE CULHUACAN, IZTAPALAPA. 

Una Propuesta de Investigacion Desde la Pastoral 

Urbana 

Miriam Guadalupe Cruz Mejia 1 


i.descripcion y justificacion 

1.1) Ver 

Culhuacan es uno de los diecisiete pueblos originarios de la 
delegacion Iztapalapa . Esta ubicado en la ladera poniente del cerro de 
la Estrella, limita al norte con el pueblo de Iztapalapa de Cuitlahuac, y 
por el sur con los de San Andres y Santa Maria Tomatlan- Antes de la 
desecacion de los lagos de la cuenca del Anahuac, Culhuacan fue una 
poblacion riberena del lago de Xochimilco. Actualmente se encuentra 
en la zona urbana de la Ciudad de Mexico. 


1 Obtuvo el tftulo de Licenciada en Antropologfa Social por la Escuela Nacional de Antropologfa e 
Historia, con la tesis Cultura y Religiosidad Popular: La participacion de los jovenes en Semana 
Santa en Iztapalapa, curso la Maestria en Pastoral Urbana, en la Universidad Catolica Lumen 
Gentium , donde actualmente se desempena como docente en la Licenciatura de Teologfa Online. 
Estudiosa de los procesos culturales y los fenomenos religiosos populares urbanos de Mexico, ha 
escrito diversos artfculos en volumenes colectivos, todos sobre diversas vertientes de la religiosidad 
popular en Mexico. Es miembro del Observatorio Intercontinental Alonso Manuel Escalante sobre 
la Religiosidad Popular albergado en la Universidad Inter continental. Correo de contacto: 
hechameuncorreo @ gmail .com 
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Culhuacan, es un toponimo que deriva de los vocablos nahuas 
Coltzin Coltzin, -hua posesivo, -can locativo. Se traduce como Lugar 
de los que adoran Coltzin. Coltzin era el dios patron de la tribu de los 
colhuas. Por esta razon, el toponimo tambien se traduce como Lugar 
de los colhuas, de colhua 'colhua', y -can locativo. Culhuacan 
significa, cerro encorvado, antiguo y venerable, tambien se traduce 
como "lugar de Culhuas". Por otro lado, tambien se puede traducir 
como: "lugar de los ancestros" que, al parecer, seria una mejor 
traduccion del nombre en nahuatl. 
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Grafico 1: Senor de Coltzin 


Los origenes de Culhuacan datan de la epoca prehispanica. Fue 
el sitio donde se asentaron algunos de los teotihuacanos que hufan de 
la ruina de la ciudad de los dioses alrededor del ano 700 DC. Fue un 
importante centra provincial dependiente de Teotihuacan. Entre 800 y 
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900 d.C. se convirtio, al parecer, en una entidad fuerte gobernada por 
una dinastia de filiacion tolteca-chichimeca que domino una gran parte 
del sur de la cuenca de Mexico. Asi, entre los anos 900 y 1000 d.C., 
Culhuacan, junto con Tula y Otumba, conformo el nucleo de lo que 
mas tarde fue el Imperio Tolteca; a la declinacion de este, recibio a los 
ultimos miembros de las dinastias fundadoras de raices toltecas. 
Despues de periodos dificiles para su subsistencia, Culhuacan quedo 
definitivamente sujeto al dominio de Mexico. Tenochtitlan entre 1400 y 
1500 d. C. 

A la llegada de los espaholes, hacia el ano 1607 fue fundado el 
Exconvento de Culhuacan, segun lo refiere el cronista Texcocano 
Chimalpain, senala que tuvo gran importancia como centra religioso, 
pues aqui se adoraba a los dioses del agua y la fertilidad. Una vez 
finalizada la conquista militar europea en la Cuenca de Mexico, 
arribaron los primeros evangelizadores. Las zonas del Cerro de la 
Estrella, Iztapalapa y Culhuacan fueron rapidamente evangelizadas 
por un grupo de franciscanos, quienes fundaron una mision sobre los 
restos de los templos prehispanicos culhuacanos. 

Tras la llegada de los primeros misioneros, la zona es cedida por 
los franciscanos a la orden de San Agustfn; entre 1552 y 1569 se 
edificaron sobre la primitiva mision franciscana un convento y una 
iglesia. Este monasterio, que tuvo la advocacion de San Juan 
Evangelista, fungio como centra para la ensenanza y aprendizaje de la 
lengua y costumbres de los distintos grupos que habitaban las zonas 
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de evangelizacion agustinos. Para el ano de 1880 a 1897 fue 
construido a su lado un templo seguramente para suplantar en sus 
funciones al templo del convento que tambien se llamaba de San Juan 
Evangelista, que para esos anos ya estaba en ruinas. Su fundador fue 
Fray Diego de Vetadillo. Conserva del templo anterior las columnas 
platerescas de altar en el retablo, el pulpito y el nicho del Santo 
Entierro tallado en madera del siglo XVII, asf como el primer libro de 
bautizos de indigenas fechado a partir del 5 de marzo de 1588. 

El exconvento es considerado como una joya arquitectonica, es 
uno de los dos unicos edificios construidos en las decadas del siglo 
XVI en la Ciudad de Mexico. Los muros fueron edificados con roca 
volcanica; y su parte interior se encuentra decorada con escenas de la 
vida de Cristo, santos y frailes, en los que se destaca la delicadeza y 
maestria con que fueron elaborados por los pintores indigenas o 
tlacuilos. En el aun se encuentran las ruinas del primer molino de 
papel fundado en la Nueva Espana, el cual sirvio como medio para 
facilitar la pronta evangelizacion de los nativos de las tierras recien 
conquistadas. Este Molino de Papel, construido en el siglo XVI, 
formaba parte del conjunto arquitectonico del Convento y Seminario de 
Lenguas de San Juan Evangelista. 
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Foto: Exconvento, pintura mural de la adoracion de los Reyes 

Para la realizacion de esta obra debio requerirse de herreros, 
carpinteros, albaniles, y por ende, de impresores. Por lo cual en este 
proyecto debio verse involucrada toda la comunidad local establecida 
en el virreinato. El convento funciono como tal hasta 1756, cuando la 
Corona Espanola quito gran parte de su poder a las ordenes 
religiosas. El inmueble se convirtio en casa parroquial y con el tiempo 
tuvo diversos usos: sitio para impartir catequismo, sede de la 
mayordomia, vivienda y cuartel zapatista. Tambien, alojo a la 
Direction de Monumentos Historicos del INAH. 

La gente de Culhuacan mantiene una especie de rivalidad con 
los oriundos del pueblo tradicional de Iztapalapa (en el costado 
nororiente del Cerro de la Estrella). En ambos se representa la Pasion 
de Cristo y cada uno tiene su “Senor de la Cuevita”. 
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Muy cerca del Centro Comunitario Culhuacan se encuentra la 
capilla del Senor del Calvario o “El Calvarito”, segun oriundos, este fue 
hallado hace dos siglos por unos canteros, en una cueva sobre la que 
se levanto el mencionado oratorio. 



Foto: capilla de Senor del Calvario. Fuente: www.flickr.com 
(consultada el 22 de junio de 2013) 

Tambien, a unos pasos del Centro Comunitario Culhuacan, 
sobre Avenida Tlahuac (en la Cerrada 16 de septiembre), y 
flanqueados por comercios y apenas percibidos por los transeuntes, 
se encuentran los restos del primer molino de papel fundado en la 
Nueva Espana, construccion que facilito el material para la pronta 
evangelizacion en las tierras recien conquistadas. Se decia que 
“varios” habfan pasado por El paredon bajo las armas de los 
carrancistas, pero durante los vaivenes para resolver la situacion 
juridica de ese terreno ubicado en Culhuacan —herencia de su 
suegra—, dona Teresa Ambriz descubrio la verdadera trascendencia 
de esas “piedras”. De memoria privilegiada, dona Teresa Ambriz 
converso sobre el tema en la sala de su casa (la que fuera de su 
suegra), desde cuyas ventanas se observan las “ruinas” en cuestion. 
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“Todo empezo en 1957 cuando la madre de mi esposo —quien se 
caso con el general callista Espiridion Rodriguez—, nos da ese lugar, 
que era utilizado como basurero, para vivir.” “Luego de batallar con 
gente de la delegacion, acudo al INAH, en tiempos de la direccion de 
Enrique Florescano, y me dedique a lo largo de 20 anos a estudiar 
toda esta historia, desde los mismos origenes de Culhuacan y la 
importancia del Cerro de la Estrella.” “Asi, pues, iba y venia del INAH y 
al final descubri que El paredon fue en realidad un molino para fabricar 
papel; entonces, le digo a mi esposo: ^Sabes que Nacho? Olvidate de 
tu terreno porque este terreno tiene una importancia tremenda”. Pese 
al interes de dona Teresa Ambriz, no fue sino hasta 1982, con la 
llegada de la maestra Cristina Payan, que los vestigios del molino de 
papel empezaron a ser atendidos como parte de un programa vecinal. 

El Molino de Papel de Culhuacan, tambien del siglo XVI, 
formaba parte del conjunto arquitectonico del Convento y Seminario de 
Lenguas de San Juan Evangelista. La salvaguarda de sus restos 
corrio a cargo de la arqueologa Marcela Montellano Arteaga, siendo en 
1987 cuando el espacio se convierte en una plaza historica. Para la 
pronta conversion de los naturales a la fe cristiana —explico 
Montellano—, los sacerdotes se dieron a la tarea de solicitar a Espana 
la construccion de una fabrica de estas caracterfsticas, ya que este 
preciado material (el papel) tardaba mucho tiempo para llegar de 
Europa a la Nueva Espana. 
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En este proyecto seguramente fue participe toda la comunidad 
establecida en el Virreinato. “Los agustinos pronto se percataron de 
que utilizando algo de la tecnologia que conocfan podrian echar a 
andar un molino que produjera el papel necesario para sus objetivos”. 
“De esa manera, en 1580 ponen en funcionamiento este molino de 
papel, construido en los terrenos del convento en donde aprovecharon 
una caida de agua y un manantial para poner en movimiento una 
rueda, la cual es conocida como rueda aguadora”. 

Marcela Montellano detallo que esta rueda (elemento 
desconocido por los indigenas como medio de arrastre) tenia en su 
centra un eje horizontal a cuyo extremo se encontraban dos levas que 
levantaban alternadamente un batan de mazo de madera con clavos 
en las puntas, cuya funcion era reducir trapos a pulpa con ayuda del 
agua. “Los molinos de la rueda aguadora tenfan como funcion mover 
los batanes y moler trapos viejos para la elaboracion de papel. 
Despues se secaba el molde de papel, se prensaba para extraerle 
toda la humedad y se ponian a secar en unos tendederos. Ya secos, 
se alisaban y pulian con piedras, como el sflex o con brunidores de 
madera”. “Que la energfa hidraulica provenfa de una caida de agua y 
un manantial, quedo demostrado mediante una excavacion 
arqueologica realizada en 1982. Esta temprana obra civil fue el 
resultado de la aplicacion de los conocimientos con que hasta 
entonces se contaba en materia de mecanica e ingenieria en el Viejo 
Continente.“Este simple mecanismo represento una importante 
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aportacion para America y pronto tuvo muchas aplicaciones”, 
concluyo. 

El exconvento, actualmente es un museo de sitio que se le 
conoce como Centro Comunitario Culhuacan , este cuenta con seis 
salas de exposicion, estas se ubican en el claustro alto y en ellas se 
resguardan piezas arqueologicas de la demarcacion, ademas se 
ilustra la epoca virreinal con objetos significativos que evocan la labor 
evangelizadora de los frailes, como los libros de registro de bautismo 
de los siglos XVI y XVII, tambien se exhiben cuatro columnas de 
retablos y base de pulpito que decoraba la iglesia original. 

El museo cuenta con talleres artisticos y culturales (de pintura al 
oleo y en tela, guitarra, ingles, yoga, curanderos urbanos, cartoneria, 
modelado en barro), ademas cuenta con biblioteca y ofrece de manera 
gratuita visitas y conciertos. El convento al aire libre. El museo esta 
situado Avenida Tlahuac y la calle de Morelos n s 10, Col. Culhuacan, 
Iztapalapa, en la Ciudad de Mexico, D.F. 



Exconvento de Culhuacan 
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Culhuacan, actualmente se caracteriza por haberse 
transformado de un pueblo agrfcola a una de las mas de 320 colonias 
populares habitados por migrantes, de la delegacion Iztapalapa, pese 
a ello los 17 pueblos y sus respectivos barrios tradicionales persisten, 
asimismo sus habitantes rinden culto a figuras religiosas 
representativas del entierro de Cristo, a estas imageries se le 
atribuyen cualidades milagrosas de acuerdo con el trabajo de campo 
realizado entre los anos 2000 a 2013. 

El pueblo se encuentra conformado por 11 barrios, entre ellos 
esta el de los Reyes Culhuacan, de origen prehispanico, este se 
encuentra ubicado al sur de la Ciudad de Mexico a un costado del 
Cerro de la Estrella forma parte de la delegacion Iztapalapa, este fue 
el unico barrio que en sus inicios conto con una capilla. En los Reyes 
Culhuacan veneran a su santo patron, el Sr. del Calvario, este santo 
es llevado a sus festividades de cada barrio del pueblo, se dice que 
fue encontrado en una cueva por las faldas del cerro de la estrella por 
unos canteros hace mas de dos siglos. 

Hace anos este pueblo se dedicaba a la agricultura chinampera, 
en la actualidad solo quedan hallazgos de algunos ejidos y terrenos de 
siembra. El barrio de los Reyes, mantiene en la actualidad muchas 
tradiciones, entre las principales esta la de su santo patron el 6 de 
enero, donde los ninos acuden un dfa antes con emocion a dejarle su 
carta a los reyes, tambien encontramos el carnaval, que se festeja un 
domingo antes del miercoles de ceniza, donde la cuadrilla y el 
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palegande , 2 animan a la gente, tambien encontramos la 
representation de Semana Santa, la fiesta de su santo patrono, la 
Santisima Trinidad y el 6 de agosto se festeja a San Salvador. 

El Pueblo tiene varias fiestas, la mas importante de acuerdo con 
los pobladores es la dedicada a la Santisima Trinidad, que es movible 
entre mayo y junio en esta festividad, se rinde homenaje al Senor del 
Calvario, la fiesta dura ocho dias y en la vfspera llegan los peregrinos 
de Xochimilco. 



El Senor del Calvario 


Tambien se celebran las fiestas al Divino Salvador en la capilla 
del Calvario el 6 de agosto y la de San Juan Evangelista, que es 
patrono de la parroquia de Culhuacan, el 27 de diciembre, entre 
muchas mas, este pueblo ademas de ser uno de los mas antiguos es 
muy catolico, fiel y a apegado a sus tradiciones. 

1.2) Justification 


2 Asi se hacen llamar gente disfrazadas bailar entre las calles 
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En un primer momento en la investigacion realizada en el ano 
2011 (Cruz, 2011) se planted identificar y analizar la participation de 
los jovenes en la escenificacion de Semana Santa, mas el trabajo de 
campo realizado para dicha investigacion permitio identificar otro tipo 
de fenomenos culturales, bajo este antecedente surge el presente 
proyecto de investigacion, el cual abordara la premisa de la 
Religiosidad Popular, vista desde la Piedad Popular que plantea la 
Iglesia Catolica y la conformacion del Patrimonio Cultural en el pueblo 
de Culhuacan. 

El Pueblo de Culhuacan y su expresion religiosa, proporciona 
identidad y esta se territorializa, es decir que los espacios adquieren 
una santificacion asf, la Parroquia del Senor del Calvario, es un lugar 
itinerario que por razones sociales y religiosas reviste de una 
dimension simbolica que alimenta a la identidad. 

II. FUNDAMENTACION METODOLOGICA 
2.1) Planteamiento del Problema 

Las expresiones culturales del Pueblo de Culhuacan conforman un 
mosaico interminable de significados, pues la iglesia catolica como 
institucion, influye en la conformacion y ejercicio de la Religiosidad 
Popular, siendo esta ultima consolidada como Patrimonio Cultural de 
la comunidad, donde el adentro el afuera el antes y el despues son 
una coyontura identitaria. 
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En este sentido se pretende identificar y analizar factores 
culturales estrechamente vinculados desde la iglesia catolica y que 
conducen al ejercicio de la religiosidad popular de la comunidad, asi 
como la influencia de estos en la conformacion e identificacion del 
Patrimonio Cultural local intangible, por ello es importante 
cuestionarse: ^Por que es importante para la comunidad, colaborar en 
festividades religiosas? <j,Que preparacion recibe la persona para ser 
mayordomo? <j,De que manera la iglesia catolica apoya 6 limita las 
expresiones culturales de la feligresia en Culhuacan? Y <j,Que 
elementos constituyen el Patrimonio Cultural en la comunidad? 

De acuerdo con la Planeacion estrategica planteada por Serrano 
[...] en la fase de analisis se propone sistematizar el problema 
mediante la elaboracion de un arbol de problemas, por lo que a 
continuacion se expresa de acuerdo a la problematica planteada para 
esta investigacion. 
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2.2) Estado de la Cuestion 

Abordando la tematica de la cultura y la religion encontramos el trabajo 
de Carlos Garma (1994) relata la peregrinacion al Tepeyac del Pueblo 
de Iztapalapa, dando una breve descripcion de la demarcacion y su 
organizacion territorial acentuando en una etnografia meticulosa de la 
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peregrinacion y sus elementos de innovacion traducidos en la 
participation femenina de la comunidad quienes juegan un papel 
simbolico resaltando caracteristicas como la castidad y la pureza que 
de acuerdo a la ideologfa del culto guadalupano semejan la virginidad 
de las mujeres solteras en el ritual. 

Las fiestas al Senor de la Cuevita han sido de interes para 
investigadores como Arrollo Mosqueda Artemio, quien en 1985 en su 
tesis de licenciatura en Etnologia realiza una etnografia de las 
festividades del santo patrono. En 2011, Cecilia Mendoza Mendez, en 
su tesis de licenciatura en Antropologfa Social, realiza una descripcion 
de las festividades al Senor de la Cuevita distinguiendo las ceremonias 
en ciclos como las fiestas patronales, el ciclo de cuaresma-el carnaval, 
el ciclo de invierno y el ciclo mesoamericano destacando festividades 
como la fiesta de muertos, la Candelaria y la Santa Cruz, haciendo 
hincapie en que estas practicas se reinventan pese a su contexto 
urbano. En el ambito del Patrimonio Cultural, son diversos y variados 
los trabajos realizados, resaltan los realizados en materia de 
patrimonio material, donde por ley es propiedad de la nacion, de 
acuerdo a la Ley Federal sobre Monumentos y Zonas Arqueologicas, 
Artisticos e Historicos de 1972. Sin embargo existe una polemica 
teorica entre dos corrientes la patrimonialista y la otra que plantea la 
necesidad de ampliar los usos y accesos a los bienes culturales, 
incorporandolos a la problematica social. 
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La corriente patrimonialista, senala que el patrimonio cultural 

debe continuar como propiedad de la Nacion (Bonfil, 1991; Duran, 

2001; Florescano, 1989 y Olive1997) y sugieren ampliar el concepto, 

ya que no debe considerarse como algo estatico sino como una 

construccion Historica en la que se expresan las relaciones sociales 

que dan origen a los bienes culturales. 

La otra corriente (Rosas, 2001), reflexiona entorno a las 

concepciones grupales de patrimonio cultural como conjunto humano 

homogeneo, pues consideran que no corresponde a su uso en la 

medida que son [...] un espacio de lucha material y simbolica entre las 

clases, etnias y los grupos Por tanto, proponen la reformulacion del 

concepto como capital cultural, [...] no como un conjunto de bienes 

estables y neutros con valores y sentidos fijados para siempre, sino 

como un proceso social que como el otro capital, se acumula, se 

renueva, produce rendimientos y es apropiado en forma desigual por 

diversos sectores (Rosas, 2001:32). 

Esta corriente teorica da por sentada la incorporation del 

patrimonio a un fenomeno mundial, es decir, lo plantean como una 

realidad ineludible, en este sentido Lourdes Arizpe considera que el 

problema debe plantearse en los terminos de: 

Las directrices establecidas por la Comision Mundial sobre Cultura y 
Desarrollo, (de la UNESCO), segun las cuales hay que respetar las culturas 
que tienen valores de respeto por otras culturas, lo cual significa enmarcar 
las acciones de protection en terminos de derechos humanos, equidad y el 
respeto mutuo (Arizpe, 2006:23 y s). 
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Ambas corrientes coinciden en la necesidad de replantear la 
nocion misma del concepto de patrimonio cultural, pues debe incluirse 
al patrimonio intangible, por lo que es pertinente no considerarlo 
unicamente como acervo: Sin embargo ninguna corriente establece los 
alcances que el replanteamiento puede tener sobre la realidad social. 
Es necesario analizar las implicaciones que se presentan al extender 
el concepto de patrimonio cultural, tanto en terminos sociales como 
juridicos, que resulten, es decir, reconocer que el patrimonio cultural 
es una produccion historico- social que requiere una revalorizacion de 
los grupos productores en terminos de iguales y no de subordinacion. 

Generalmente se entiende por patrimonio cultural el repertorio de 
obras valorizadas por un grupo social, producto de las expresiones 
culturales de un pueblo, que se consideran importantes y por lo tanto, 
deben ser conservadas. De acuerdo con Rosas (1998:3), el concepto 
tiene un largo camino y establece sus origenes en el Siglo XVIII muy 
vinculado a una nocion de acervo de obras apreciadas y consideradas 
legitimas y con valor, por lo que ha dado una nocion estatica, puesto 
que los bienes culturales estan al margen de los grupos sociales y de 
los conflictos de clases. Los Estados y los grupos en el poder deciden 
que bienes son importantes y susceptibles de conservar separandolos 
de sus contextos especificos de produccion, de ahi la separacion 
pragmatica del patrimonio cultural en tangible o intangible o inmaterial. 
De acuerdo con Gilberto Gimenez 

[...] toda sociedad reserva siempre un tratamiento privilegiado a un 
pequeno sector de sus mensajes y comportamientos culturales, 
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contraponiendolo a todo el resto un poco como “lo sagrado” (o lo 
“Consagrado”) se contrapone a lo “Profano” y lo banal en Durkheim. Tal 
seria por ejemplo, el estatuto de los valores artfsticos y de los monumentos 
mayores en nuestra sociedad, que funcionan como simbolizadores 
privilegiados de la cultura (consulta pag. Web. Gimenez, 2007:2). 

Siguiendo con sus planteamientos, el patrimonio cultural es el 
simbolizador por excelencia de los valores representativos y 

emblematicos de una sociedad, por lo tanto es la parte del todo, 
integrado tambien por la religion como las creencias en entidades de 
tipo divino adoptando practicas rituales que se traducen en plegarias 
mediante los cuales se hacen peticiones o tributos a manera de pago 
por el favor recibido a deidades especificas (como el Senor del 
Calvario del Pueblo de Culhuacan) de acuerdo a un ciclo festivo, de 
esta manera los fenomenos religiosos explican y dan los medios para 
hacer frente al mundo que los rodea mediante la religiosidad popular, 
concepto en el que desde la Antropologia, existen diversas 

definiciones y es diffcil encontrar una sola de manera totalitaria, pues 
no basta con decir que es la manifestacion religiosa del pueblo o de 
las clases subalternas. por ello se expone la discusion del concepto 
realizada por diversos autores misma que autores como Marfa J. 
Rodriguez-Shadow y Robert D. (2002) la religiosidad popular 

“constituye una manifestacion ritual de determinado sector de la 
sociedad, tambien en los santuarios se refleja o se expresa la 
estructura socioeconomica de la sociedad global, asf tanto en los 
rituales que se llevan a cabo en estos espacios sagrados 
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transparentan una escala de prestigio, dominio y las relaciones 
asimetricas que se manifiestan (Rodriguez Shadow, 2002: 22). 

Por otra parte Ramiro Gomez Arzapalo (2009) senala que la 
religiosidad popular es un proceso logico con autonorma de un poder 
trazado en la organizacion social que gira en torno a los santos como 
personajes sobrenaturales, dotando a estos de roles y funciones 
dentro de la vida del pueblo. De igual manera Maria Elena Padron 
(2009: 63-69) percibe a la religiosidad como un proceso historico de 
persistencia y reconocimiento, donde la practica ritual sintetiza las 
creencias y devocion a los santos, mediante la organizacion social que 
pugna por el control de los espacios sociales. Desde esta 
conceptualizacion es importante destacar la division entre lo sagrado y 
lo profano no como entes separados, sino como multiples expresiones. 

Gilberto Gimenez, (1978:11-13) manifiesta su oposicion a la 
concepcion catolica al comprender a la religiosidad popular como una 
conducta desviada, haciendo una disyuntiva entre lo oficial y lo no 
oficial, de acuerdo con Gimenez, existe una relacion estrecha entre las 
clases marginadas y los suburbios, pues en ambos espacios se dan 
manifestaciones populares de lo religioso. De igual manera Felix Baez 
(2009:147-150) percibe a la religiosidad popular, como una compleja 
amalgama de fenomenos historicos, etnicos y de autonorma, frente a 
una institucion eclesiastica que pretende conciliar valiendose del 
“principio teologico de inculturacion” 
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De acuerdo con Johanna Broda (2009: 7-16) el fenomeno 
religioso debe ser visto desde un enfoque antropologico, analizando 
los procesos socioeconomicos y politicos, pues la religiosidad popular 
se construye a partir de los poderes hegemonicos de la iglesia y el 
estado, enfatizando en lo devocional y la protection, por ello debe 
entenderse desde una logica simbolica inmersa en creencias, 
practicas y formas culturales frente a un proceso de dominio. 

Manuel M. Marzal (1994) entiende al catolicismo popular como: 
la forma en que se expresan religiosamente, para dar un sentido 
trascendente a su vida, las grandes mayorias del pueblo de America 
Latina, que se definen asf mismas como catolicas, a pesar de su 
escaso culto religioso. Esto se debe a la falta de una mayor atencion 
por parte de la iglesia institucional, que no tiene una presencia 
permanente en muchos pueblos por falta de clero suficiente, ni en 
ciertos sectores de la sociedad por el creciente proceso de 
secularization de la vida publica, como a que dichas mayorias no 
buscan mayor atencion religiosa y se contentan con “ser catolicos a su 
modo” (Idem.) De acuerdo con Maria Teresa Romero (2009: 45-65) la 
religiosidad comunitaria es un elemento caracterfstico de los pueblos 
originarios, por considerarse que estas practicas religiosas se 
conservan, se apropian y perpetuan mediante la memoria colectiva el 
apego y el arraigo, asi los rituales y creencias conforman un sistema 
religioso propio de estas comunidades que incluyen elementos de la 
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liturgia catolica (misas, bendiciones y casi banos de agua bendita 
entre otros), pero adoptan formas comunes para los pueblos. 

De acuerdo con Romero, presentan una serie de rasgos 
culturales tales como la comunalidad entendida desde una mirada 
identitaria y de pertenencia para el caso, queda. Otro aspecto que 
senala Romero, es el ritual comunitario expresado mediante el ciclo 
festivo y que permite observar la actividad comunitaria expresada en 
los santos a traves de un intercambio simbolico, de una organizacion 
comunitaria vinculada con el trabajo comunitario apegandose en la 
memoria colectiva, L. Maldonado (1985) pues ve la necesidad de 
rescatar las raices antropologicas y sociologicas de la religiosidad 
popular. Asi, se debe considerar que “Lo popular es lo opuesto a todo 
aquello que es oficial, lo opuesto a lo aprendido en la escuela, en la 
universidad, a lo academico, lo popular es lo espontaneo, lo natural o 
quiza lo primigenio, lo que surge de algunas raices y de una 
profundidad, lo que proviene de una interioridad inmanente al grupo”. 

La religiosidad popular es la linea fronteriza entre lo permitido y 
lo no permitido entre el recato y el exceso, entre el llanto y la risa, 
entre la vida y la muerte, sin olvidar que existe una religiosidad popular 
unica e inmovil, esta varia mucho segun varien los contextos historicos 
culturales (Maldonado, 1985: 27-28). Entonces la devocion al Senor 
del Calvario, debe verse desde la perspectiva de la religiosidad 
popular en el espacio concreto de Culhuacan bajo unos codigos y 
sfmbolos propios. 
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Marc Auge (1993) identifica como tendencia de la modernidad la 
aceleracion de la historia que se relaciona con la percepcion del 
tiempo y su periodicidad y lo atribuye a la tecnologia, los hechos de 
hoy se convierten en historia. Otra tendencia es el espacio del que 
senala es la ampliacion y el desarrollo de las innovaciones 
tecnologicas, Otro aspecto de acuerdo con Auge, es la transformacion 
temporal-espacial identificando un cambio que es el objeto de atencion 
modificando las identidades sociales e individuales y siendo estas el 
sustento ideologico de la reproduction cultural. Desde esta 
perspectiva no podemos sostener como ajeno el termino de la iglesia 
catolica con el que hace alusion a este tipo de manifestaciones, 
Piedad Popular, hacerlo serfa considerar solo una parte la 
problematica planteada para la presente investigation. 

En el n s 48 de Evangelii Nuntiandi, Pablo VI prefiere utilizar el titulo 
"piedad popular", y aunque a lo largo del mismo utiliza las dos 
expresiones, al final de su quinto parrafo hace una breve justification 
de su preferencia dando a entender que el termino "religiosidad" 
estarfa mas cercano a una suerte de religion incompleta, dice: "...la 
llamamos gustosamente piedad popular, es decir, religion del pueblo. 
Mas bien que religiosidad". 

Por su parte, el capitulo II. 3 del documento de Puebla (448) 
Neva por titulo "Evangelization y religiosidad popular", y si bien en sus 
primeras Ifneas habla de "religion del pueblo, religiosidad popular o 
piedad popular..." identificando entre sf tales expresiones, lo cierto es 
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que en todo su texto vuelve una y otra vez a utilizar aquella con la que 
titulo la seccion: religiosidadpopular. 

En diciembre de 2001, la Congregacion para el Culto Divino y la 
Disciplina de los Sacramentos, ha dado a conocer el "Directorio sobre 
la piedad popular y la Liturgia. Principios y Orientaciones". Aunque con 
menos intensidad que en los casos anteriores, el documento transita 
casi indistintamente sobre las expresiones mencionadas. No obstante, 
queda claro que "piedad popular" se llevo las preferencias. 

Resulta claro que la palabra "religiosidad" no refiere 
necesariamente a una concepcion de la religion mas o menos 
degradada o devaluada; como si fuera algo que apunta a ser, pero que 
todavia no lo es del todo. El concepto de "religiosidad popular" 
aparece como la abstraccion que se concreta en la religion de este 
pueblo determinado de America Latina; se trata, dicen los obispos, de 
un catolicismo popular. Dicho en otros terminos, la religiosidad popular 
(mayoritaria) en Latinoamerica, consiste en el modo concreto en que el 
pueblo vive y expresa su fe catolica. 

Recordemos que la religiosidad popular se conceptualiza para la 
iglesia catolica, como el "conjunto de hondas creencias selladas por 
Dios, de las actitudes basicas que de esas convicciones derivan y las 
expresiones que las manifiestan...". Un rapido analisis de tal 
afirmacion, revela tres elementos constitutivos: la fe (conjunto de 
hondas creencias...); la etica (actitudes basicas...) y el rito 
(expresiones que...). Todo un compendio de cristianismo, 
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considerando que no se trata solamente de una experiencia individual, 
sino del modo cultural que la religion adopta en el pueblo. 

En el Directorio sobre la piedad popular y la Liturgia se lee: "El 
termino ‘piedad popular’, designa aqui las diversas manifestaciones 
cultuales, de caracter privado o comunitario, que en el ambito de la fe 
cristiana se expresan principalmente, no con los modos de la sagrada 
Liturgia, sino con las formas peculiares derivadas del genio de un 
pueblo o de una etnia y de su cultura" (9). 

Ahora bien, queda claro que para el mas actual de los 
Magisterios, "religiosidad popular" y "piedad popular" ya no son 
sinonimos. Se pone de relieve que nunca lo fueron o que, en todo 
caso, mientras tal distincion no se hiciera, era posible hablar de cosas 
distintas suponiendo (con mayor o menor ingenuidad o 

intencionalidad) que se estaba hablando de lo mismo. Se hace 
necesario, entonces, revisar cual de los dos terminos se privilegian a 
la hora de pensar y elaborar la pastoral popular. No hay duda de que 
la "piedad" (las expresiones cultuales de la religiosidad popular) es una 
cuestion de trascendente importancia y que su relacion con la liturgia 
constituye un punto neuralgico de toda pastoral popular. En esa 
relacion se juega gran parte de la verdadera incorporacion vital de la 
religion del pueblo que se le exige a la Iglesia para conservar su 
universalidad (ver Medellin, Pastoral popular, 3 y Puebla 462). Asf y 
todo, considerar el ambito religioso del pueblo solo desde la 

perspectiva de sus practicas pladosas, implica encerrarse en una 
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propuesta sustancialmente cultual; se trataria de un reduccionismo 
impropio de la fe cristiana por lo distante de las ensenanzas y de la 
vida de Jesus. 

Por su parte, la categorfa "religiosidad popular" aparece como 
dispuesta a ofrecer un ambito de elaboracion de la pastoral popular 
significativamente mas abarcativo porque, como se dijo mas arriba, 
incluye el dato de la fe como don divino ("hondas creencias selladas 
por Dios...") relativizando las lecturas que sostienen que el fetichismo y 
la supersticion se ciernen como inevitable presencia y/o amenaza 
sobre el credo catolico popular. Pero ademas, incluye el dato de la 
etica fundamental ("actitudes basicas...") que afirma el valor de la vida 
humana y su dignidad procedente del mismo Dios creador. 

Dentro de este marco la piedad popular, en cuanto expresion de 
esa religiosidad, supera ampliamente el mero ritualismo (propio de las 
religiones magicas) porque se hace simbolo de esa fe expresandola 
en pedidos, acciones de gracias, en alabanzas y en un enorme 
abanico de manifestaciones gestuales. Pero, ademas, se hace 
simbolo de esa etica que, aunque no siempre asuma la clasica moral 
cristiana en todas sus prescripciones, no pasa por alto -al contrario, 
exige una amplia gama de elementos culturales como el respeto hacia 
el projimo y la compasion por el que sufre. 

Por mas esfuerzos que se hagan para valorar los modos expresivos 
de la fe del pueblo, incluso afirmando que son «un verdadero tesoro 
del pueblo de Dios" (Directorio 61), si se les concibe aislados de su 
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todo (de la religiosidad popular), es decir, prescindentes del contenido 
al que simbolizan, es comprensible que queden en desventaja con 
respecto a los signos liturgicos, tan "exquisitamente" elaborados a 
partir de precisos conceptos teologicos. Asi asumida, la tal piedad 
popular, aparece principalmente como objeto de evangelizacion, 
porque seria necesario tanto purificarla como "dar contenido" a sus 
exteriorizaciones rituales. Sin embargo, se trata de la encarnacion del 
Evangelio en un pueblo determinado, la religiosidad popular catolica 
(el catolicismo popular), representa el mas genuino resultado del envio 
de Jesus: "Vayan y hagan que todos los pueblos sean mis 
discfpulos...". Es claro que en ella hay pecado e impurezas pero no por 
"popular", sino por humana. Y es claro que tambien precisa ser 
evangelizada: igual que toda la Iglesia. Pero como parte viva y 
dinamica de la Iglesia, es a la vez, agente de evangelizacion. 

Desde esta perspectiva, los modos expresivos de la fe popular 
nacidos de la apropiacion de formas heredadas y de la dinamica de su 
propia cultura, dejan de ser "menores" y subordinados a los de la 
sagrada liturgia. Por el contrario, siendo legitima expresion eclesial se 
ofrecen a si mismos como enriquecedores de la liturgia local y 
universal. 

Mas alia de que podamos seguir utilizando indistintamente los 
terminos "religiosidad popular" o "piedad popular", lo que se pretende 
comprender desde que marco, efectivamente, se Neva a cabo la praxis 
pastoral. Si es desde el marco de la "piedad" (aun desde su mayor 
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aprecio y valoracion posible), la evangelizacion apuntaria, 
privilegiadamente, a robustecer los puntos que, desde esa 
perspectiva, se presentarian como mas debiles: los contenidos 
doctrinarios de la fe, la catequesis en torno a los preceptos, la 
primacia de la liturgia con relacion a los actos piadosos populares.Si 
es desde el marco de la "religiosidad" o "religion del pueblo" o, aun 
mejor, del "catolicismo popular", el dialogo sobre la cultura, adquiriria 
un lugar propio y destacado en la accion pastoral. Porque asumiendo 
la existencia de una fe legitima, lo que esta reclama no son contenidos 
doctrinarios sobre si misma, sino el modo concreto en que ella ha de 
transformarse en "obras" y su coherencia con los simbolos que la 
expresan. Desde este marco, se habria de considerar 
privilegiadamente la respuesta historico-social del pueblo en el que el 
Evangelio se ha encarnado. Porque lo propio de la encarnacion es 
vivir en la historia y entreverarse en el mundo. 

Nunca conoceremos aquello que "no fue". Es una inexorable 
condicion de nuestra naturaleza ante la que debemos rendirnos: ^que 
hubiera sucedido si, en vez de hacer esto, hubiesemos hecho aquello? 
Sobre el pasado no realizado, solo tenemos supuestos, nunca 
certezas. Asi, aun desde un ejercicio de la imaginacion, quiza 
convenga preguntarnos: <-,c6mo vivirfan hoy el Pueblo de Culhuacan, 
si, al menos en los ultimos treinta anos, se hubiera privilegiado una 
pastoral de la religiosidad popular por sobre una pastoral de la 
ilustracion o, en el mejor de los casos, de la piedad popular ? ^Habrian 
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tolerado un avasallamiento ideologico y economico tan destructivo si 
se hubiera trabajado junto alpueblo en el desarrollo de su cultura y su 
libertad mtimamente reconocidas como propias de los hijos de Dios? 
^Existiria hoy una dirigencia politica, economica y simbolica capaz de 
responder, desde la cultura a la piedad popular del pueblo 
originario? 

Estas y otras preguntas similares, nunca tendran una respuesta 
cierta y definitiva. Por lo cual, nos quedan tres alternativas: seguir 
imaginando "lo que hubiera sido", insistir en un modelo doctrinario- 
espiritualista de la evangelizacion, o retomar sin ambiguedades - 
aunque criticamente- el magisterio latinoamericano (en especial 
Medellin y Puebla) para seguir construyendo desde sus intuiciones 
mas lucidas y sus opciones mas comprometidas. 

Segun lo registrado por el Censo de Poblacion y vivienda (2010), 
el 84% de los habitantes de este pais se reconocen como catolicos, y 
de ellos, casi la totalidad, se asume como una persona religiosa. De 
las casi 900 iglesias catolicas que existen en el Distrito Federal, 
corresponden a Iztapalapa 59 parroquias de culto catolico. 

Vastos son los trabajos en el tema, sin embargo hemos intentado 
mencionar los que tienen mayor relacion con esta investigacion. 

2.3) Marco Conceptual 

En el diseno de la presente investigacion se ha determinado utilizar del 
siguiente marco conceptual, aunque sera necesario tener en cuenta, 
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que se puede tener algun tipo de ajuste en el momento del desarrollo 
de la investigacion. 

El estudio esta enmarcado en tres ejes entrelazados en todo 
momento, unicamente se distinguen y separan con fines 
metodologicos, por ello se ha realizo un esquema para detallar el 
modelo conceptual que se desea implementar en la presente 
investigacion: 


Cultura 


▼ 

Religion 


Patrimonio Cultural 



. Diagrama disenado para el estudio. 

De acuerdo con el diagrama anterior, para esta investigacion, se 
considerara a la cultura como el conjunto de actos y discursos donde 
se elabora la significacion de las estructuras sociales y que 
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contribuyen a la reproduccion y transformacion de las sociedades, es 
decir se utilizara el concepto como campo de significacion, con el 
objeto de distinguirla de la politica cultural que ubicaremos en el 
ambito del comportamiento declarativo para la toma de decisiones 
(Gimenez, 2008), donde la religiosidad popular es es la linea fronteriza 
entre lo permitido y lo no permitido entre el recato y el exceso, entre el 
llanto y la risa, entre la vida y la muerte, sin olvidar que es unica e 
inmovil y esta varia mucho segun los contextos historicos culturales 
(Maldonado, 1985: 27-28). Entonces la devocion a la escenificacion se 
debe considerara desde la perspectiva de la Religiosidad Popular en el 
espacio concreto de Iztapalapa bajo unos codigos y simbolos propios 
como son el poder que se ejerce a traves de la Religiosidad popular en 
la Iglesia catolica, entendida como la Religion, donde los gobiernos 
locales participan como mediadores o de una politica cultural y donde 
la comunidad es la gestora de los diversos roles construidos y 
perpetuados por medio de la familia y el parentesco, donde nativos y 
no nativos conviven en el adentro y el afuera, donde ambos conviven 
en espacios sacralizados por la identidad. 


2.4) Hipotesis 

Se ha formulado la siguiente hipotesis en donde se centra el eje del 
proyecto de investigacion: 




Miriam Guadalupe Cruza Mejia 


El patrimonio cultural inmaterial, en el Pueblo de Culhuacan, se 
construye a traves de la cultura religiosa popular expresada en el ciclo 
festivo anual de la comunidad, en este proceso influye de manera 
directa el poder generado por la religion catolica, la religiosidad 
popular la comunidad los gobiernos locales, donde este ultimo intenta 
legitimar una tradicion a traves de su difusion masiva, la cual lejos de 
fomentar la cohesion social, crea una segmentacion. 

2.5) Objetivos Generales y particulares 

oEI presente trabajo tiene como objetivo general elaborar un 
analisis de la influencia de la Religiosidad Popular en la 
conformacion del Patrimonio Cultural del Pueblo de 
Culhuacan en su relacion con la iglesia catolica. 
Particulares: 

o Identificar las practicas religiosas en las que las 
autoridades religiosas y comunidad convergen. 

o identificar las discrepancias y acuerdos de la comunidad 
y de las autoridades religiosad, con relacion al ejercicio de 
la religiosidad popular. 

o Explorar las distintas practicas culturales de la comunidad 
en espacios concretos de produccion simbolica, como el 
exconvento y la capilla del Calvario. 
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o Describir el uso y apropiacion de determinados espacios 
culturales para la produccion simbolica del Patrimonio 
Cultural a partir de la comunidad y la iglesia. 

III. Diseno de Investigation 

3.1) Metodologia de la Investigation 

Etimologicamente, la palabra metodo, proviene del griego metho (mas 
alia) y odos (camino) , se puede entender como el camino para llegar 
al mas alia. 

Es un esquema normativo de operaciones intelectuales y 
relacionados entre si que producer! resultados acumulativos y 
progresivos, el metodo ofrece un marco de tipo logico, filosofico y 
teologico, de ahf su caracter abstracto y teorico. La metodologia 
ofrece herramientas tecnicas que permiten la concrecion del metodo, 
de ahf su caracter abstracto y teorico. La teologfa como ciencia tiene 
su propio metodo y su finalidad practica, es decir pastoral 

Para llevar a cabo la presente investigation, partiendo desde las 
metodologfas observadas para una Pastoral Urbana, se pretende 
utilizar el Metodo Ver Juzgar, Actuar 

El metodo ver, juzgar, actuar se remonta al metodo de revision 
de vida surgido 

en el seno de las propuestas pastorales de la Juventud Obrera 
Catolica (JOC) que animaba el P. Joseph Cardijn en la decada de los 
treinta del siglo XX. Posteriormente la revision de vida fue asumida por 
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la Accion Catolica, organization laical que se sumo a los movimientos 
de renovacion en la Iglesia. Se trataba de una metodologia para la 
accion transformadora de los cristianos en sus ambientes y para 
superar el divorcio fe-vida. Vale a decir de una propuesta de 
espiritualidad como corazon de la pastoral. 

El periodo que siguio a la primera guerra mundial, con el 
crecimiento de la industria, las emigraciones interiores y el desarrollo 
de las grandes urbes, marco la emergencia de grandes masas de 
trabajadores en las fabricas. 

La Juventud Obrera Catolica, con la revision de vida, se propuso 
que los jovenes trabajadores descubrieran el sentido cristiano de la 
vida y la capacidad de transformer la historia desde la propia vocacion. 
Este es el contexto vital donde nacio el metodo de la revision de vida, 
de donde nace el metodo ver-juzgar actuar. Una de las causas 
principales de su gran exito fue el que representaba un metodo 
inductivo, porque partia de la situacion, alejandose de los metodos 
tradicionales deductivos, que de ideas generales y universales 
deducian lo que se debia hacer. 

El “ver” se propone analizar un hecho de vida con el fin de 
descubrir actitudes y modos de pensar y valoraciones y 
comportamientos. Se busca las causas y se analiza las consecuencias 
que pueden tener en las personas, en las comunidades y en las 
organizaciones sociales. El acento se pone en la persona, no en las 
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ideas ni en las cosas. Se invitaba a os jovenes obreros a revisar su 
vida en el trabajo, la familia y la sociedad. 

El “juzgar” es el momento central de la revision de vida. Se 
propone tomar posicion frente al hecho analizado, explicitar el sentido 
que descubre la fe, la experiencia de Dios que conlleva y las llamadas 
de conversion que surgen de el. 

Para ello se valora positiva o negativamente el hecho, se buscan 
hechos similares en la vida de Jesus, en el evangelio o en la Biblia, se 
analizan las consecuencias del encuentro con Dios y la Narmada a la 
conversion. Se trata de un discernimiento. 

El “actuar” se propone determinar aquellas actitudes que las 
personas deben cambiar en sus vidas, los criterios de juicio que deben 
ser transformados, los habitos que son cuestionados por la Palabra de 
Dios y las acciones que se van a desarrollar. 



Esquema: Metodo Ver, Juzgar, Actuar 

La Mater et Magistra, carta enciclica de Juan XXIII sobre los 
recientes desarrollos de la cuestion social a la luz de la doctrina 
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cristiana, del 15 de mayo de 1961, sugeria la importancia del metodo 
ver-juzgar y actuar. Decia al respecto: 

“Al traducir en realizaciones concretas los principios y las directrices sociales, se 
procede comunmente a traves de tres fases: planteamiento de las situaciones; 
valoracion de las mismas a la luz de aquellos principios y de aquellas directrices; 
busqueda y determinacion de lo que puede y debe hacerse para llevar a la practica 
los principios y las directrices en las situaciones, segun el modo y medida que las 
mismas situaciones permiten o reclaman. Son tres momentos que suelen 
expresarse en tres terminos: ver, juzgar, actuar. Es muy oportuno que se invite a 
los jovenes frecuentemente a reflexionar sobre estas tres fases y a llevarlas a la 
practica en cuanto sea posible: asi, los conocimientos aprendidos y asimilados no 
quedan en ellos como ideas abstractas, sino que les capacitan practicamente para 
llevar a la realidad concreta los principios y directrices sociales ”. 3 

Hay que destacar que es la primera vez que se cita explicitamente 
en un documento del magisterio pontificio el metodo: ver, juzgar, 
actuar. 4 

El Concilio Vaticano II 

La constitucion pastoral Gaudium et Spes se propuso seguir el metodo 
del ver-juzgar-actuar. En efecto, se parte del Ver la situacion del 
mundo:“E/ Pueblo de Dios [...] procura discernir en los 
aconteclmientos, exigencias y deseos, de los cuales participa 
juntamente con sus contemporaneos, los signos verdaderos de la 
presencia o de los planes de Dios. ” 5 

Para luego Juzgar a la luz de la fe en los acontecimientos de la historia 
los signos de Dios: 

“La fe todo lo ilumina con nueva luz y manifiesta el plan divino sobre la 
entera vocacion del hombre. Por ello orienta la mente hacia soluciones 
plenamente humanas. El Concilio se propone, ante todo, juzgar bajo esta 


3 JUAN XXIII, Mater et Magistra, 217-218. El cursivo es nuestro. 

4 Cf. FLORISTAN Casiano, "Ver-juzgar-actuar" en Nuevo Diccionario de Pastoral, Paulinas, Madrid 1990. 

5 CONCILIO VATICANO II, Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual: Gaudium et Spes, 11. 
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luz los valores que hoy disfrutan la maxima consideration y enlazarlos de 
nuevo con su fuente divina”. 6 

Y mas precisamente el decreto sobre al apostolado de los laicos, 
Apostolicam Actuositatem, recomendaba el ver-.juzgar-actuar como 
una meta de la formacion de los laicos para el apostolado: 

“La formacion para el apostolado no puede consistir en la mera instruction 
teorica”. Por eso los laicos deben “aprender poco a poco y con prudencia 
desde el principio de su formacion, a ver, juzgar y a actuar todo a la luz de 
la fe [...] De esta forma el seglar se inserta profunda y cuidadosamente en 
la realidad misma del orden temporal y recibe eficazmente su parte en el 
desempeno de sus tareas, y al propio tiempo, como miembro vivo y testigo 
de la Iglesia, la hace presente y actuante en el seno de las cosas 
temporales ”. 7 

La metodologia adoptada por Medellin 8 corresponde al metodo 

ver-juzgar-actuar. Aunque varian los nombres, todos los documentos 

reflejan esta opcion metodologica: El ver parte del presente haciendo 

memoria de la historia y reconoce luces y sombras: 

“La Iglesia busca comprender este momento historico del hombre 
latinoamericano a la luz de la Palabra que es Cristo [...] Esta toma de 
conciencia del presente se torna hacia el pasado. Al examinarlo la Iglesia ve 
con alegria la obra realizada con tanta generosidad [...] Reconoce tambien 
que no siempre, a lo largo de su historia, fueron todos sus miembros fieles 
al Espiritu de Dios. Al mirar [ver] el presente comprueba gozosa la entrega 
de muchos de sus hijos y tambien la fragilidad de sus propios mensajeros. 
Acata el juicio de la historia sobre esas luces y sombras, y quiere asumir 
plenamente la responsabilidad historica que recae sobre ella en el 
presente ”. 9 


6 Ibid. 

7 CONCILIO VATICANO II, Decreto sobre el apostolado de los laicos: Apostolicam Actuositatem, 29. 

8 La Conferencia General del Consejo Episcopal Latinoamericano de Medellin (1968) elaboro 16 pequenos 

documentos sobre los siguientes temas: Familia; Educacion; Juventud; Catequesis; Liturgia; Movimientos de 
Laicos; Sacerdotes y Formacion del Clero; Religiosos; MCS; Justicia y Paz; Pastoral, Pastoral de Conjunto; 
Pastoral de elites. 


9 CELAM, Medellin, Introduccion a las conclusiones, 2. Las cursivas o negritas son personales. 
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La preocupacion se centra en el actuar: 

“No basta por cierto refiexionar, lograr mayor clarividencia y hablar; es 
menester obrar. No ha dejado de ser esta la hora de la palabra, pero se ha 
tornado, con dramatica urgencia, la hora de la accion. Es el momento de 
inventar con imagination creadora la accion que corresponde realizar, que 
habra de ser Nevada a termino con la audacia del Espfritu y el equilibrio de 
Dios. Esta asamblea fue invitada a ‘tomar decisiones y a establecer 
proyectos, solamente si estabamos dispuestos a ejecutarlos como 
compromiso personal nuestro, aun a costa de sacrificio’ ”. 10 

El documento final de la Conferencia General del CELAM, 
celebrada en Puebla, se caracteriza por su gran integration armonica 
fruto del consenso alcanzado por el Episcopado, el trabajo de la fase 
preparatoria en las diferentes conferencias episcopales, la aceptacion 
del documento de trabajo que fue sustancialmente respetado en sus 
lineas metodologicas. Se pueden acotar algunas observaciones: Se 
trata de un unico documento que integra los diferentes aspectos. Se 
sigue el metodo: VER-JUZGAR-ACTUAR 

Se parte de la comprobacion : “Comprobamos, pues, como el 
mas devastador y humillante flagelo, la situacion de inhumana pobreza 
en que viven millones de latinoamericanos”. * 11 

En segundo lugar se hace referenda al juicio: “Al analizar mas a 
fondo tal situacion, descubrimos que esta pobreza no es una etapa 
casual, sino el producto de situaciones y estructuras economicas, 


10 CELAM, Medellin, Introduccion a las conclusiones, 3. Las cursivas son personales 

11 CELAM, Puebla, 29. 
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sociales y politicas, aunque haya tambien otras causas de la 
miseria...” 12 

Se llama a la accion : “Esta realidad exige, pues, conversion 
personal y cambios profundos de las estructuras que respondan a 
legitimas aspiraciones del pueblo hacia una verdadera justicia 
social”. 13 

Se debe decir que en Medellin y Puebla el metodo ver-juzgar- 
actuar adquirio carta de nacionalidad. Conforme a lo anterior y de 
acuerdo con Serrano en su texto Planeacion Estrategica para la 
Pastoral (en prensa), el metodo es deductivo, no inductivo, Ver Juzgar 
actuar es un esquema metodologico, no un metodo, por lo que no 
pretende ser el metodo de la planeacion pastoral sino de 
discernimiento y conversion por ello ampara una etapa previa a la 
planeacion propiamente dicha, como a continuacion se describe: 

Ver 

• Se parte de hechos concretos. Posteriormente se analizan 
esos hechos, buscando sus causas y sus consecuencias. 
Este primer momento coadyuvara a conocer la realidad de 
una manera critica y objetiva. 

• Esta etapa es muy importante porque cualquier accion que 
se quiera llevar a cabo presupone un conocimiento minimo 
de la realidad donde se va a aplicar. Ademas permitira 






Miriam Guadalupe Cruza Mejia 


trabajar con los hechos y no solamente con las 
subjetividades. 


Juzqar 

• El “juzgar” significa analizar todo el terreno preparado en la etapa 
“ver” a la luz de una vision cristiana de la vida y del mundo. Una 
vez que se ha analizado la realidad. 

Actuar 

• Del analisis de la realidad se pasa a la accion 
transformadora de esa realidad. La accion transform ad ora 
es una accion profunda, duradera, reflexionada, 
organizada, con estrategias y practicas oportunas. Es 
diferente, por tanto, de una simple actividad y de una 
accion meramente asistencial. Este tercer momento implica 
dos grandes pasos: la planeacion y la ejecucion. 

Evaluar 

• La parte mas importante del metodo, es la evaluacion. En 
este cuarto momento de la propuesta metodologica se 
hace una revision de lo positivo y de lo negativo que se 
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tuvo en el analisis de la realidad (ver), en el juicio teologico 
(juzgar) y en las acciones planeadas y realizadas (actuar). 
La evaluacion realimenta y reorienta las acciones 
transformadoras, garantizado una mayor profundidad y 
efectividad. 

Asimismo se pretende conjugar estas acciones con el metodo 
Etnografico considerado desde la perspectiva teorica planteada por 
Rosana Guber, en el doble sentido de ampliar y profundizar el 
conocimiento teorico para extender el campo explicativo y para 
comprender la logica que estructura la vida social como base 
incorporativa de nuevos sentidos a los conceptos teoricos, en este 
contexto, el trabajo de campo en la comunidad se realizara de acuerdo 
a la propuesta de la reflexividad planteado por la autora como: 

[...] el proceso de interaccion, diferenciacion y reciprocidad entre la 
reflexividad del sujeto cognoscente -sentido comun, teorfa, modelo 
explicativo de conexiones tendenciales y la de los actores o sujetos/objetos 
de investigacion (Guber, 2004:87) 

Los datos cuantitativos pero sobre todo cualitativos de la 
presente investigacion seran reunidos mediante la integration de la 
teoria metodo y tecnicas divididas en varias fases como a continuacion 
se refieren. 
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3.2) Tecnicas 

Retomando el metodo etnografico, se utilizara para esta investigacion 
la observation participante, la apuesta es observar y describir la 
composicion del espacio social al interior de los cuales los sujetos 
sociales realizan, sus practicas y creaciones culturales a partir de la 
religiosidad popular, de igual manera se recurrira a la etnografia, pues 
permite focalizar la atencion en las situaciones sociales configuradas 
por los sujetos, intenta realizar grandes catalogos de sujetos, acciones 
y objetos inscritos en un espacio/tiempo determinado. Las siguientes 
tecnicas estan contempladas a aplicarse en el presente proyecto, se 
realizara Observation participante, para identificar esos “relatos del 
espacio” y realizar esas retoricas del andar que propone De Certeau 
(1999). Se realizaran entrevistas a profundidad. En este orden, se 
trabajara con observacion participante y descripcion etnografica de los 
siguientes elementos de la logica social: 

• Los saberes cotidianos y especializados de los sectores. 

• La conformacion del patrimonio cultural local a traves de la 
religiosidad, es decir como convergen iglesia, gobierno local y 
comunidad en la conformacion del patrimonio cultural. 

• Descripcion tipologica de los sujetos en esos espacios. 

• Las acciones comunicativas de estos sectores. 

El lenguaje, los objetos que este nombra, los saberes que configura 
y las “conductas expresivas” [ Goffman; 19941 son elementos que 
permiten acceder al mundo subjetivo de la gente. Es por ello que la 
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etnografia permitira, junto con entrevistas, explorar y describir. Sin 
embargo, abordar un objeto de estudio multidimensional y complejo 
como las redes, practicas de cultura e identidades juveniles, implica no 
solamente una mirada teorica igualmente compleja, sino intentar una 
aproximacion holistica desde lo que se denomina sistemas de 
informacion metodologicos. 

En este sentido, se pretende realizar entrevistas para generar 
relatos en tres niveles. La importancia de esta tecnica, generalmente 
perteneciente a los metodos de la historia oral, permiten reconstruir, 
desde la perspectiva del sujeto, la experiencia vital, las rutas 
biograficas, la percepcion del mundo de los sujetos y los referentes 
empiricos que han posibilitado que se construyan su mundo de esa 
manera y no de otra. Asimismo, una parte de la entrevista permitira ver 
las formas como la comunidad traba contacto, con la iglesia catolica, 
el gobierno delegacional y el resto de la comunidad, asf como la 
importancia de sus microclimas culturales propios como la familia, 
puntualizando lo anterior y para esta investigation, Se entiende como 
RELATO LIBRE: un Relato Biografico; como la construction historica 
del sujeto, para rastrear los momentos donde traba contacto con la 
religion, el patrimonio y la comunidad. Mientras que en el RELATO 
EXPLORATORIO se intenta trabajar con las grandes tematicas, 
procurando que se agoten todas y finalmente en el RELATO 
PROFUNDO se busca la exploration a profundidad para esta parte, no 
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hay preguntas cerradas, pues aunque cerremos para explorar la 
tematica, se abre nuevamente para ahondar en ella. 

La propuesta metodologica de esta investigacion consiste en la 
realizacion de trabajo de campo (Observacion participante y entrevista 
abierta) acompanado de la sistematizacion de la informacion. 
Mediante la observacion participante y la entrevista abierta 
(previamente elaborada), sera posible concentrar los datos 
cuantitativos pero sobretodo cualitativos. Esta metodologia permitira 
centrarse de manera directa y detallada en el objeto de estudio y al 
mismo tiempo sistematizar la informacion de igual forma se vinculara 
el trabajo de campo y el discurso, ya que permite indagar en la 
cotidianeidad de los sujetos y no solamente del deber ser. 

Para dar cuenta de un fenomeno social, es necesario abordarlo 
desde diversas perspectivas. Asf, la riqueza de la informacion conduce 
a poder abrir de manera sistematica el objeto de analisis. Lo anterior 
determinara las muestras de estudio por ello, se pretende trabajar con 
hombres y mujeres de la comunidad de mas de 30 anos de edad, 
fundamentalmente porque, se considera que a partir de esa edad, los 
sujetos tienen una nocion mas amplia de las actividades del ciclo 
festivo de la comunidad. Ademas de trabajar con autoridades 
religiosas (Parrocos, seminaristas, obispos y/o religiosas) del Pueblo 
de Culhuacan y autoridades delegacionales correspondientes. 
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Entrevistas y Cuestionarios 

Esta tecnica posee la ventaja de que puede ser utilizada en casi todos 
los sectores de la poblacion; posee una gran flexibilidad ya que existe 
la posibilidad de repetir o reformular preguntas que no hayan quedado 
claras para el entrevistado. Estas pueden ser estructuradas, donde se 
sigue un guion de preguntas concretas o bien mas abiertas y 
dinamicas por lo que se utilizaran de manera cualitativa, aludiendo a 
una forma mas flexible y abierta esta se define 14 como una 
conversacion entre una persona (el entrevistador) y (otra (el 
entrevistado) u otras (entrevistados) 1 . Se pretende aplicar entrevistas 
estructuradas o semiestructuradas entendiendo que en las primeras el 
investigador-entrevistador realiza su labor basandose en una guia de 
preguntas especfficas y se sujeta exclusivamente a esta. Las 
entrevistas semiestructuradas, por su parte, se basaran en una guia 
de asuntos o preguntas y el entrevistador tendra la libertad de 
introducir preguntas adicionales a efecto de precisar en temas 
deseados generando clases de preguntas 15 . Preguntas generales: a 
traves del metodo inductivo deductivo (se parte de conceptos 
generales para llegar a lo particular) <j,Cual es la festividad que usted 
considera de mayor importancia en el Pueblo de Culhuacan? 
Preguntas para ejemplificar, se pretende utilizarlas como detonantes 
de profundidad de un tema en las cuales se solicita al entrevistado 
ejemplifique un suceso. Preguntas de contraste: se utilizara para 


l(Sampieri,2003, p.455) 
15 (Grinell,1997,p.118) 
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indagar en cuestiones simbolicas y se les pide los clasificara en 
categorias Esta herramienta metodologica tiene como proposito 
obtener respuestas sobre el topico y desde la perspectiva del 
entrevistado, es decir en sus propias palabras. 

3.3) Fuentes de consulta 

Se retomaran fuentes, para conocer puntualmente las caracteristicas 
que condujeron a considerar al Pueblo de Culhuacan como Barrio 
Magico, asi como, hemerograficamente retomar datos de periodicos y 
revistas, pelfculas para entender el contexto, tambien se hara uso de 
datos geo-censales actuales para contrastar con los datos cualitativos 
que se produzcan en la investigacion. 
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Semana Santa en Yaruquies, Ecuador 


Luis Fernando Botero Villegas 1 


En este articulo describo y analizo la permanencia de instituciones 
que, como las hermandades religiosas, se desprendieron de aquellas 
formas originales creadas por la Iglesia catolica durante la epoca 
colonial. Asimismo, muestro la manera como dichas instituciones han 
re-funcionalizado sus practicas para mantener ciertas politicas de 
representacion y racializacion como respuesta a la perdida de 
influencia que tuvieron sobre las comunidades indigenas asentadas en 
la parroquia (Pallares 2000). 


I. APROXIMACION INICIAL A LA PARROQUIA DE YARUQUIES 2 
UBICACION 

Esta localizada en una depresion al pie de las faldas septentrionales 
de los cerros Yaruquies y Cacha, a 2.798 metros sobre el nivel del 
mar, en la provincia de Chimborazo, Ecuador. 


1 Medellin (Colombia) 1951 .Estudios de Antropologia Universidad de Antioquia (Medellin), 
Licenciatura en Ciencias Humanas y Religiosas con especialidad en Antropologia 
Aplicada (Universidad Tecnica Particular de Loja, Ecuador), Maestria en Antropologia 
(FLACSO-Sede Quito, Ecuador), Doctorado en Antropologia Social (Centro de Estudios e 
Investigaciones Sociales-CIESAS Occidente, Guadalajara, Mexico). Docente, 
investigador, asesor de proyectos educativos y culturales. Diocesis de Riobamba, 
Ecuador. E-mail: lfboterov@hotmail.com 

2 En Ecuador, la division politica y administrativa esta constituida por provincias, cantones, 
parroquias y comunas. Yaruquies es una de las cinco parroquias urbanas del Canton 
Riobamba, ciudad que, a su vez, es la capital de la provincia de Chimborazo. 
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HISTORIA BREVE 

Situada sobre el no Chibunga, la poblacion fue fundada por el Inca 
Huayna-Capac en el siglo XV con los rebeldes indios que, como 
medida politica, extrajo del pueblo de Yaruquf, en las cercamas de 
Quito. 3 

Al crearse la Real Audiencia de Quito fue puesta bajo la 
jurisdiccion del Corregimiento de Riobamba. Durante mucho tiempo 
fue parroquia rural, pero al extenderse la ciudad quedo absorbida por 
esta y paso a ser urbana en 1965. 

LIMITES 

Norte, con la parroquia de Lican; 

Este, con el Rio Chibunga; 

Sur, con las parroquias Punfn y San Luis; 

Oeste, con la parroquia rural de Cacha. 

SUPERFICIE 

La superficie de la parroquia Yaruqufes es de 60 hectareas, lo que 
corresponde al 5% de la superficie total del canton Riobamba. Esta 
compuesta por comunidades y barrios: El Batan, San Jose de 
Chibunga, El Pedregal, El Shuyo, El Elen, Santa Clara, Guallavf, 
Taucan, Santa Cruz, Puctus, Maria Auxiliadora, San Pedro de Chipate, 
Agua Santa, San Vicente, Central, Obraje (Santa Barbara), Mexico, El 


3 Esta practica, bastante frecuente durante el incario, es llamada mitmakuna o mitimae. 
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Cisne, La Merced, San Antonio, San Francisco, Santa Rosa, El Vergel, 
La Tarazana. 

CLIMA 

El clima en su mayor parte es trio, atmosfera seca, marcada diferencia 
de temperatura durante el dfa y la noche. 

Los fenomenos climaticos como las heladas en los ultimos anos 
son frecuentes, lo mismo que las granizadas y las sequias fuertes. En 
cuanto a las precipitaciones puede producirse un retraso, un adelanto, 
y un retiro temprano de las lluvias. 

La epoca lluviosa segun los habitantes se inicia en el mes de 
octubre y dura aproximadamente hasta febrero, conformado por los 
registros mensuales de precipitaciones disponibles en el INAMHI para 
la estacion de Riobamba localizados en el Aeropuerto. 

POBLACION 

Yaruquies tiene una poblacion cercana a los 2.800 habitantes (Datos 
aproximados y referenciales con base en la proyeccion del censo del 
ano 2010). 

■ Hombres, 1.300, aproximadamente. 

■ Mujeres, cerca de 1.500. 

Las poblaciones indigenas estan asentadas en las comunidades o 
comunas de Agua Santa, Santa clara, San Pedro de Chipate, Taucan 
y Puctus, y en los barrios de El Elen, Shuiyo y Maria Auxiliadora. Se 
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encuentran, asimismo, algunas familias en las comunidades de San 
Vicente, Gyallavf, Santa Cruz, Santa Rosa y en el Centro. 

HIDROGRAFIA 

La micro cuenca del rfo Chibunga la integran las quebradas: Carpi, 
Santa Barbara, Amalfihuaycu, Penicahuan, Yaruqufes, Puchalfn, 
Melanquis; forma parte de la red fluvial del rfo Chambo. Su subcuenca 
hidrografica abarca 148.62 km2 y su longitud es de 28km, desde su 
union con el rfo Cajabamba, y 60 km desde su origen hasta su 
descarga en el Chambo. 

II. SEMANA SANTA EN YARUQUIES. DESCRIPCION 

La Semana Santa en Yaruqufes, podrfa decirse, es la semana de las 
hermandades, 4 por cuanto son ellas las que asumen practicamente 
todos los eventos que desde el Domingo de Ramos hasta el Sabado 
de Gloria se realizan en este lugar. 

Yaruqufes es una parroquia urbana del municipio o canton de 
Riobamba, que dista del centra de la ciudad a unos 15 minutos en 
automovil. Constituida por un centra habitado principalmente por 


4 En otros paises se les conoce como cofradias. Vale decir desde un comienzo que las 
hermandades estan compuestas por no indigenas; es decir, no se admite a indigenas en 
estas agrupaciones. La mayoria de ellas son masculinas aunque ciertas hermandades 
admiten mujeres su numero es muy limitado. Hay cofradias o agrupaciones que, sin llegar 
a ser importantes, estan constituidas por mujeres para realizar algunas actividades 
marianas y participando en las procesiones junto con las demas. Por lo general, los 
nombres que ostentan las hermandades se refieren a la Virgen Maria y a Jesus, 
existiendo una dedicada a Juan el Bautista, patrono de la parroquia y otra a San Pedro. 
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bianco-mestizos, 5 la parroquia de Yaruqmes tambien cuenta con una 
periferia compuesta por barrios rurales, tambien mestizos, y por 
algunas comunidades indigenas. 

Estas hermandades, algunas de ellas segun sus propios 
miembros, centenarias, tienen su razon de ser unicamente para la 
celebracion de los eventos que se realizan durante la Semana Santa. 
Hermandades como las de El Senor de la Agonia, La Virgen de los 
Dolores o El Senor del Buen Suceso, transcurren el ano recogiendo 
fondos que seran invertidos durante los dfas previos o en los dias 
propios de Semana Santa. Las hermandades cuentan con estatutos 
que rigen el desarrollo de las actividades que se realizan en su interior. 
Con una reunion mensual ordinaria, y una asamblea general cada tres 
meses, hermandades como la de El Senor de la Agonia ventilan 
algunos aspectos para ellos importantes: la construccion de bovedas 
mortuorias para sus miembros, la atencion de la enfermedad de 
alguno de sus correligionarios, o simplemente el cobro de la 
mensualidad o de las cuotas atrasadas. 

Hermandades como aquellas de La Virgen Inmaculada, La 
Congregacion de Hijas de Maria, San Juan Bautista, y San Pedro, 
igualmente compuestas por habitantes de la parroquia, dirigen sus 
esfuerzos a la celebracion de la fiesta del santo bajo cuya advocacion 


5 En la actualidad se presenta una importante presencia de indigenas que ocupan casas 
que antes eran de habitantes bianco-mestizos. De igual manera, muchos indigenas 
poseen tiendas, panaderias, restaurantes y otros negocios. Ninos y jovenes estan en 
escuelas y colegios que tradicionalmente solo acogian estudiantes no indigenas. 
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se constituyeron o, simplemente, participan dentro de las festividades 
de la Semana Santa. 

Historicamente, estas hermandades -unas mas que otras- han 
tenido una presencia bastante importante en asuntos no solo 
religiosos de la parroquia sino en otro tipo de cuestiones, inclusive 
aquellos que tienen que ver con la vida privada y hasta intima de las 
personas. 

Segun el decir de algunos habitantes de la parroquia y de 
personas de fuera de ella, ciertas familias arraigadas durante muchos 
anos en el lugar, son las que pretenden aun hoy regir los destinos de 
las demas familias asentadas no solo en el centra sino en la periferia 
de la parroquia. 

La Semana Santa, que para muchos habitantes de Yaruqufes se 
inicia los dias previos al domingo de Ramos, ya comienza a mostrar el 
influjo de varias de las hermandades; el llamado viernes de concilio 6 
antecedido por una novena, es asumido desde hace varios anos por 
una de esas familias que durante mucho tiempo han hecho sentir su 
presencia sobre los pobladores. Igualmente, la hermandad de La 
Virgen de los Dolores participa en los dias anteriores al Domingo de 
Ramos, domingo cuya celebracion comienza con una procesion desde 
el lugar denominado "Los arcos". 7 La asistencia a este acto religioso 
es mas bien escasa -entre 25 y 30 personas, incluidos ninos y ninas. 

6 Hace referenda al momento en que las autoridades religiosas se reunen para decidir la 
suerte de Jesus. 

7 Son unos arcos de cemento a la entrada de la poblacion y donde termina la Avenida de 
los Shirys. 
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El elemento fundamental alrededor del cual se Neva a cabo este 
evento, es una imagen en bulto de tamano natural conocido como 
"San Salvador", la cual es colocada encima de un burro. La procesion 
del Domingo de Ramos se realiza durante un tramo relativamente 
corto en comparacion con la distancia recorrida por elvfa-crucis en la 
manana del Viernes Santo o, por la procesion que se Neva a cabo por 
las principales calles de Yaruqufes en la noche del mismo dia. 

Las diferentes hermandades distribuyen sus actividades de 
acuerdo a los dias que comprende la Semana Santa. La hermandad 
de El Senor del Buen Suceso, por ejemplo, tiene como 
responsabilidad realizar las vfsperas -celebradas en la noche del 
Lunes Santo- y la celebracion de una misaen la manana del Martes 
Santo, seguida de la respectiva procesion con la imagen en un 
recorrido por algunas de las calles de la parroquia, procesion que es 
acompanada por una banda de musicos nativos del lugar pero 
provenientes de Quito, en donde residen. 

El Jueves Santo no tiene mucha relevancia para las 
hermandades, a excepcion de la asamblea general que en ese dia en 
horas de la noche realiza la hermandad de El Senor de la Agonfa en 
su sede para tratar temas importantes en relacion con la procesion de 
la noche del Viernes Santo, o para la eleccion de la nueva junta 
directiva que se realiza cada dos anos. El presidente de esa junta 
directiva de la hermandad puede ser reelegido por otros dos anos, al 
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termino de los cuales debera entregar su cargo a la nueva persona 
que haya sido elegida. 

Grupos religiosos de la parroquia como los catequistas y el 
movimiento Juan XXIII, asumen la responsabilidad de llevar a cabo el 
via-crucis del Viernes Santo en horas de la manana. Las imagenes 
que representan las diversas estaciones delvia-crucis son colocadas 
en sitios estrategicos de la parroquia. Las personas a quienes se les 
encarga preparar cada estacion lo hacen con bastante esmero y 
pueden verse estas imagenes de las estaciones adornadas con flores, 
manteles blancos, alfombras, tapetes velas encendidas y rodeadas de 
imagenes -Virgen del Cisne, crucifijos, Jose Gregorio Hernandez, nino 
Jesus de Praga, Angel de la Guarda, entre otras. 

Puede decirse que la Semana Santa en Yaruqufes se concentra 
en la noche del Viernes Santo en la celebracion del llamado 
"descendimiento" y en la posterior procesion de todas las 
hermandades presididas por los llamados cucuruchos, “santos 
varones” vestidos de bianco con la cabeza tapada, por las principales 
calles de la parroquia con sus respectivas imagenes. Cada hermandad 
se encarga de preparar la imagen que lo identifica, asi como la 
realizacion de cuadros vivos -Virgen Dolorosa, Jesus con la cruz a 
cuestas, Jesus azotado por soldados romanos, San Jose y la Virgen-; 
de igual manera, a lado y lado de la calzada se disponen algunas 
personas, sobre todo ninos y jovenes, con luces que, alimentadas por 
plantas electricas portatiles son llevadas en carros o en coches, 
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iluminando el trayecto recorrido por la procesion. Una banda de 
musicos contratada para la ocasion repite una y otra vez, de forma 
monotona, una pieza musical con tono marcial. 

Junto con las procesiones de Chambo y Guano, 8 la procesion del 
Viernes Santo en Yaruquies es una de las mas visitadas por los 
habitantes de Riobamba. Dispuestos en los andenes -banquetas, 
aceras o veredas- los numerosos visitantes de Riobamba y otros 
lugares observan el paso lento de una procesion cuyos participantes 
caminan con lentitud un trayecto de hasta seis cuadras de extension. 
No faltan, asimismo, los vendedores que ofrecen agua, dulces, 
algodon de azucar, globos conmemorativos, imagenes religiosas y 
otros objetos no solo a quienes observan la procesion, sino tambien a 
quienes participan en ella. 

Terminada la procesion, cuyo recorrido se realiza en 
aproximadamente dos horas, los miembros de la directiva de la 
hermandad de El Senor de la Agonfa, invitan a un "acto social" en la 
sede del grupo y en donde participan las llamadas “guioneras”, es 
decir, aquellas mujeres que portaron los estandartes y banderas que 
distinguen durante la procesion a la hermandad de los distintivos y 
pendones de otras hermandades. De igual manera, se encuentran los 
miembros de la banda musical que acompano durante el recorrido, 
familiares de quienes componen la hermandad, incluidos ninos y 
ninas, personas influyentes oriundas de Yaruquies procedentes de 


Parroquias de la provincia de Chimborazo cercanas a Riobamba. 
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Quito o Guayaquil, el parroco del lugar quien estuvo encargado del 
sermon del descendimiento y tambien acompanando a la procesion, y 
otras personas. El "acto social" consiste en un primer momento, en la 
distribucion de algunas bebidas calientes como agua aromatica y cafe, 
galletas y una copita de "trago". Los musicos ejecutan alguna pieza 
musical a pedido del publico presente. Luego se sirve "una pobreza", 
consistente en una bandeja con arroz, papas cocidas, ensalada, polio 
y carne; simultaneamente se sirve una bebida gaseosa a cada uno de 
los comensales, quienes una vez terminando de comer se despiden de 
las personas mas proximas y se retiran del local. Otras personas 
permanecen para continuar escuchando durante un tiempo mas la 
musica interpretada por el grupo musical alii presente. 

Despues de agradecer la participacion de quienes fueron 
invitados, el presidente de la hermandad da por terminado el “acto 
social”, convocando a algunos de los "hermanos" para el dia siguiente 
con el fin de desmontar el "calvario" que se construyo en el interior del 
templo parroquial, consistente en unas ramas de arbol y una especie 
de altar donde se coloco un crucifijo de tamano natural que despues 
fue descolgado, colocado en una urna y llevado en la procesion de ese 
viernes en la noche. 

La Semana Santa en Yaruquies, entonces, se caracteriza por la 
repeticion de una serie de eventos y dentro de ellos, los roles 
establecidos de unos hombres y mujeres, sobre todo los primeros, que 
conforman las hermandades. 
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III. SEMANA SANTA EN YARUQUIES. ANALISIS E 
INTERPRETACION 

Los miembros de estas hermandades son personas que se 
desempenan en su vida cotidiana en un sinnumero de oficios: 
zapateros, sastres, comerciantes, dependientes de farmacias o de 
tiendas, amas de casa, transportadores, periodistas, maestros, 
taxistas, empleados publicos, celadores... Asimismo, los encontramos 
de diversas edades, pero la gran mayoria de ellos son personas que 
han superado el umbral de los 50 anos. Eventualmente se incorporan 
algunos jovenes durante las fiestas de sus respectivos patronos: San 
Juan Bautista, Virgen de los Dolores, Virgen de La Merced, Senor del 
Buen Suceso, San Pedro... 

Podria pensarse que el pertenecer a una hermandad significa 
para sus miembros el poder contar automaticamente con una especie 
de capital simbolico, (Bourdieu 1997) que les sirva para gozar de 
ciertos privilegios dentro de la sociedad yaruquena en particular y de la 
riobambena en general; pero esto no deja de ser una aproximacion 
insuficiente, por cuanto el interior de las hermandades puede 
constatarse una conformacion estamental, es decir, en su interior, la 
posicion de sus miembros se encuentra atravesada por la pertenencia 
a una determinada clase social y, por lo tanto, a la posesion o no de 
capital monetario. Segun esto, entonces, habra miembros que podran 
llegar a tener acceso a la directiva o, que sin pertenecer a ella, puedan 
tener algun tipo de influencia en los miembros de la sociedad 
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parroquial y, por el contrario, otros integrantes que se conformaran con 
integrar parte del comun de miembros de la hermandad cumpliendo 
oficios subalternos. 

La Semana Santa en Yaruqmes es, entonces, el momento 
privilegiado para que un grupo de personas y de familias refuercen los 
lazos familiares, se estructuren redes sociales alrededor de los 
miembros de las distintas hermandades y, tambien, para que se 
renueven los capitales simbolicos de unos pocos y la posicion 
subordinada de la mayoria. Este ultimo aspecto se hace de una 
manera tan sutil que quienes estan supeditados a las exigencias y 
mandatos de los grupos dominantes o familias dominantes se sienten 
agradecidos por haber sido tornados en cuenta cumpliendo tareas que 
reproducen estas estructuras binarias de dominacion. 

Algunos de los miembros de esas hermandades, inclusive, 
habitan no en Yaruqufes y ni siquiera en Riobamba, sino en Quito, 
Guayaquil o en el extranjero. Con cierto aire de prestigio o de misterio 
hacen su aparicion en esos dfaspara ocupar el puesto que le 
corresponde y que, pese a su absentismo, nunca le sera disputado y 
menos quitado. 

Las velas, velones, cirios, flores, anforas, imagenes religiosas, 
vestidos para esas imagenes religiosas, alimentos, regalos, musicos, 
trajes y vestidos nuevos, son algunos de los elementos que forman 
parte de los eventos que cada ano se realizan para reproducir 
asimismo roles, estamentos, grupos y comportamientos. 
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La Semana Santa en Yaruqmes es el momento en el cual las 
personas vuelven a ocupar aquellos lugares que les han sido 
asignados sociologica y culturalmente. Se vuelven levantar las 
barreras que quiza durante el ano habian sido quitadas por la 
cotidianidad para recordarles a todos los habitantes de la parroquia 
que hay un orden y que ese orden, tarde o temprano, necesita ser 
nuevamente establecido. 

Si bien la Semana Santa liturgicamente tiene dfas importantes 
como el Domingo de Ramos, la celebracion del Jueves Santo y el 
llamado Sabado de Gloria, la gente en su mayona espera la llegada 
de la procesion del Viernes Santo porque siente que es en este 
acontecimiento donde realmente participa activamente. En las otras 
celebraciones, aunque la asistencia sea tambien de un numero 
significativo de personas, estas sienten que son simplemente 
espectadoras de una serie de ritos que entienden poco pero que de 
todas maneras respetan. Esto no quiere decir que para ellas estas 
practicas liturgicas carezcan de importancia, lo que realmente da 
sentido a la procesion con el Cristo muerto es que se sienten parte de 
algo que para todos es importante. Sin embargo, la participacion 
dependera de la manera como tales actividades son leidas, 
interpretadas y vividas por los asistentes. Par algunos sera una 
manera de hacer penitencia, de pagar una promesa, de pedir un favor, 
de dar gracias; pero, para otros, no dejara de ser un espectaculo 
similar a los llamados “pases del nino”, o a los desfiles que se llevan a 
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cabo en carnaval o durante las festividades de la ciudad en abril y 
noviembre. 

Con el correr de los dias, despues de las celebraciones 
pascuales, la cotidianidad volvera a ocupar las calles y ayudara quiza 
a disolver algunas de esas relaciones que se conformaron o se 
fortalecieron durante una semana que hara su aparicion el proximo 
ano. 
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Los PUEBLOS TZOTZILES EN MEXICO 


Adan Israel Salgado Luna 1 


El pueblo Tzotzil habita en el norte y centra del estado de Chiapas, 
forma parte de la rama mayense junto a otras etnias que habitan en la 
zona sur de la republica y de los pafses vecinos del sur como 
Guatemala, Belice y Honduras. 

Se Ubican en los municipios chiapanecos de San Andres 
Larraiza, San Juan Chamula, Simojovel, Bochil, Zinacantan, Huixtan, 
Jitotol, Rincon Chamula, San Cristobal de la Casas, entre otros 
municipio en pocas cantidades. 

Vestimenta tradicional. 

Los hombres usan pantalon corto, y camisa de tela tejida que les Mega 
a las rodillas, faja roja de algodon, huaraches de cuero y sombrero de 
palo que generalmente decoran con listones de colores. Y las 
Mujeres, usan huipiles cortos que casi siempre usan como blusas que 
estan metidos casi siempre alrededor de la falda, falda larga color azul 
o roja que Mega hasta la cintura y un chal o rebozos para cargar a sus 
hijos. 


1 Fray Adan Salgado Luna OFM. Pertenezco a la Orden de Frailes Menores de la Provincia Franciscana San 
Felipe de Jesus del Sureste de Mexico. Me encuentro cursando el primer semestre de Teologfa en la 
Universidad Intercontinental. En lo relacionado a la formacion de la Orden, me encuentro en la Etapa 
Diferenciada, es decir en ese momento de decidir y pensar en lo que mas adelante se quiere vivir como 
profeso de votos perpetuos. Mi formacion franciscana la realice en diferentes lugares, la mayorfa en el estado 
de Chiapas, Guadalajara y Ciudad de Mexico. 
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La Pax temporal en Rincon Chamula 

Dentro de la zona de Chiapas podemos encontrar distintas etnias con 
procedencia mayense, sin embargo quisiera hablar del pueblo Tzotzil, 
en especffico de la zona de Rincon Chamula. En esta zona se 
encuentra seis distintas comunidades; Rincon San Pedro o conocido 
comunmente como Rincon centra, Rincon San Miguel, Rincon San 
Juan, Rincon San Felipe, Rincon San Jose y Rincon Tejeda. Aunque 
son parte de la misma etnia y territorio municipal, sus diferencias son 
notorias tanto en su forma de gobierno y de su expresion religiosa. 
Cabe mencionar que nuestra estancia en dicha territorio fue para la 
comunidad un periodo de paz, ya que la presencia de los frailes 
franciscanos significa un momento de dicha y calma para estas 
comunidades que se encuentran divididas. Las causas de la division 
son tres, he mencionado anteriormente dos, el estilo de gobierno y la 
expresion religiosa, sin embargo el narcotrafico ha causado que las 
comunidades se dividan aun mas, teniendo en cada uno de los 
rincones un pequeno cartel que lucha por el dominio territorial. 

La estancia de los frailes franciscanos se negocia con 
anticipation, dandonos libre transito entre las comunidades y 
respetando el habito telar de aquel santo, que sin ser patron principal 
de algunas de estas comunidades, se encuentra muy arraizado en su 
cultura, este es San Francisco de Asfs. Me acuerdo que cuando 
llegamos a dicha comunidad, se pudo observar desde la segunda 
planta del convento franciscano la reunion de negotiation o alto al 
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fuego. Los principales cabecillas de aquellos carteles nos daban la 
bienvenida a su territorio, dando el consentimiento con ese cese a las 
hostilidades. 

Sin embargo no todo trascurrio en calma, ya que a como 
pasaban los dias las balaceras y los muertos eran cosa de a diario, 
sin embargo como fieles cristianos los cuerpos eran arrojados a la 
puerta del convento para que nosotros los frailes podamos darle 
cristiana sepultura. 

El toque de queda empieza a las 6 de la tarde, los negocios y las 
familias se encierran en sus hogares para estar protegidos y poder asf 
evitarse problemas o algun que otro percance por causa de las 
constantes balaceras. Recuerdo aun aquella noche en donde 
acompanado con otro hermano franciscano, salfamos a conseguir un 
poco de pan, fuimos alcanzados por una lluvia de balas, sin embargo 
al percatarse los chamulas que en el asfalto estaban arrojados dos 
frailes pararon el fuego y esperaron que nosotros pudieramos entrar a 
nuestro convento y poder asf continuar con su intercambio de balas. 

Ser cristiano en Rincon Chamula. 

En la cuestion de lo religioso, los chamulas son muy creyentes, el 
toque de queda se suspende cuando las campanas de la Iglesia 
anuncian, pasada las 7 de la noche, la adoracion nocturna y los fieles 
se congregan para adorar a Jesus hecho Eucaristfa. 
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Dentro de la jerarquia de lo religioso no solo estan los frailes y 
sacerdotes sino que existen dos bandos mas, los Catequistas (que en 
vez de ser aquellas personas que ensenan la doctrina, son una 
especie de jueces y magistrados en favor de la mejora social y de las 
buenas costumbres) y los tradicionalistas (que son la parte contraria a 
dichos catequista y prefieren someter al pueblo a sus ritos y rechazan 
contundentemente lo moderno) y por ultimo, pero no menos 
importante, los frailes, que somos considerados los custodios de los 
templos de San Pedro, San Miguel, San Felipe, San Juan y San 
Bernardo Abad. Templos que entorno a ellos se han levantado las 
distintas comunidades de Rincon Chamula. 

De lo santo a lo profano con los chamulas 

La fiesta de San Pedro, es el acto religioso aun mas grande que 
supera la misma Semana Santa, en donde la alegria y la paz se 
pueden respirar, todos los Rincones se apoyan economicamente para 
realizar dicha festividad religiosa. Se realiza una previa preparacion 
unos dfas antes. Se presenta al pueblo la vestimenta que usara el 
santo en su fiesta, se abren los cofres del tesoro de san Pedrito (como 
carinosamente le dicen) para poder pulir esos centenarios y onzas que 
se han ido acumulando por anos. 

Los pequenos carteles de drogas realizan un pacto, como la que 
realizan cuando llegan los frailes, de cese al fuego en el novenario y 
en la fiesta grande. Los catequistas y los tradicionalistas se estrechan 
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las manos y se comparte por momento el templo(unos por las 
mananas y otros por las tardes, pero nunca juntos por los diferentes 
races que se han producido a traves de los anos). 

Se realiza el aseo profundo del Templo, se adornan las 
monumentales cruces verdes que se encuentran por las calles del 
pueblo con coloridas floras. Se tapizan con hojas de cipres las calles 
en donde pasara el santo Patrono y los trajes tipicos son sacados del 
armario para ser lucidos esos dias. 

Si es posible, se le invita al Senor Obispo a participar en los 
eventos religiosos y a los frailes se les pide que bendigan todas las 
casas posibles, ya que la fecha esta a punto de llegar y a San Pedro 
no se le puede recibir en una casa sucia y sin bendecir. 

La pastoral en Rincon Chamula. 

Las costumbres del municipio han sido desde hace muchos anos su 
estilo de vida, es por eso que los usos y costumbres en Rincon 
Chamula son la principal forma de gobierno tanto en lo civil como en lo 
religioso. 

La Iglesia ha ido culturizandose a traves de los anos, por ello la 
diocesis como la provincia franciscana de San Felipe de Jesus han 
hecho de esa zona un lugar de insertion y mision. La arquidiocesis de 
Tuxtla Gutierrez encabezado por el Senor obispo don Fabio han 
desarrollado un plan de pastoral indigena, en donde a sus ministros y 
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predicadores se les ha inculcado el respeto a esos pueblo y el 
aprendizaje de su lenguaje. 

La Provincia Franciscana de San Felipe de Jesus del sureste, ha 
realizado diversos planes de pastoral indfgena y planes provinciales 
en donde los pueblos originarios de Chiapas como la tzotzil salgan 
beneficiados. Dentro de la Ratio Formationis de la Provincia se ha 
optado que las casas formativas se encuentren en la zona de Chiapas. 
El objetivo de la ubicacion de las casas es para que los candidatos a la 
vida franciscana conozcan la realidad de las comunidades, aprendan 
su lengua y obten por vivir y respetar a nuestra gente mas necesitada 
y rica en costumbres. 

Aparte de las principales etapas formativas como el postulantado 
y noviciado, se incluyen otras dos etapas mas. La Formacion Comun 
que inicia al concluir el noviciado, tiene como objetivo conocer la vida 
franciscana, documentos de la orden y de la Iglesia y sobre todo 
aprender sobre las costumbres de los pueblos indfgenas de la zona en 
donde esta ubicada la provincia, esta etapa consta de 2 anos. Le sigue 
un ano al cual se le ha denominado Ano de Practica, donde los 
hermanos son instalados en la comunidad de Rincon Chamula, donde 
aprenden a trabajar manualmente como lo hacen las comunidades en 
diversos oficios. La Lengua tzotzil se empieza a ser usada para una 
mejor comunicacion con las personas y se empieza a poner en 
practica la esencia francisca. 
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Dentro de los Estatutos Particulares de la provincia se ha tornado 
como principal objetivo el bienestar de los pueblos Mayas, Tzotziles y 
Zoques. Se ha ido trabajando en la zona con humanidad, respeto, 
tolerancia y en fraternidad. Se han desarrollado acuerdos con los 
pueblos para mantener la paz en los momentos de conflictos y se han 
hechos mesas de dialogo para escuchar las necesidades de los 
pueblos y poder realizar de acuerdo a esos puntos un plan provincial 
cada tres anos. 

Los Franciscanos en conjunto con la diocesis de Tuxtla Gutierrez 
siguen trabajando para el bien de la zona tzotzil, transmitiendo en el 
mensaje evangelico tanto en lo practico como en lo teorico. 
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La virgen de Ocotlan Tlaxcala 


Angel Diaz Rosas 1 


La virgen le dijo que le darfa 
un agua milagrosa que sanaria 
a los enfermos que la 
bebieran y la peste desaparecio 
(Padilla, 2007) 


Tlaxcala en una palabra que viene 
del nahuatl “Tlaxcallan” y se 
entiende como pan de mafz o 
lugar de tortilla. Es un lugar donde 
enlaza tradicion, cultura, 
naturaleza, artesama, 

gastronomia. (Tlaxcala, 2014). 

El estado de Tlaxcala se encuentra en la region centra de la 
Republica Mexicana, a solo 120 km al oriente de la CDMX. 

Tlaxcala es la cuna del mestizaje, y esto se puede constatar por 
toda la infraestructura que hay entre sus mas antiguos municipios que 
datan de la epoca colonial, como es el caso del centra historico que se 
encuentra en la capital del anos de 1525. 



1 Originario de San Andres Ahuashuatepec, Tlax. Estudiante de teologia en la Universidad Intercontinental. 
Religioso escolapio, Correo; angeldirosch@gmail.com. 
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Entre otras estructuras de la misma epoca se encuentra el 
santuario de la virgen de Ocotlan, que fue fundado en el ano de 1541 y 
la formacion de un pozo de agua que todavfa existe, dentro de el se 
encuentra agua considerada por muchos como milagrosa.(Tlaxcala, 
2014) 

La virgen de Ocotlan 

Apenas habian pasado 10 anos 
de la aparicion de la virgen de 
Guadalupe a Juan Diego, que 
era de origen mexica, la virgen 
se vuelve a parecer a otro 
indfgena con el nombre de Juan 
Diego Bernardino, quien vivia en 
la region de Tlaxcala, de un 
pueblo que se llama Santa 
Isabel Xiloxochitla, y vecino de 
los altos de San Miguel, lugar 
donde estaban los franciscanos. 

Este indigena, a diferencia del 
anterior, era herbolario y sabia un poco de hidroterapia, asf que en 
apoyo a sus familiares, todas las noches salia a visitarles y llevarles 
remedios para sus enfermedades. 
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Cuando Juan Diego cruzaba el pequeno bosque de camino a 
casa el dia 27 de octubre de 1541, encontro a una bella mujer que 
estaba vestida con un “huipil y titixtle”. 

La virgen le pregunto; ^donde vas? Y el le respondio; llevo agua 
del rio Zahuapan para los enfermos de viruela (epidemia que azotaba 
el lugar). La virgen le dijo que le daria un agua milagrosa que sanaria 
a los enfermos que la bebieran y la peste desapareceria. 



que el agua que llevaba el curaba a 


La Zoapiltzin, (significa 
senora o mujer en nahuatl) le 
pidio que buscara entre los 
ocotes una pequena barranca allf 
brotarfa agua en un manantial, y 
con esa agua se curarian de las 
enfermedades. Despues le pidio 
que fuera con los franciscanos, 
ellos deberian buscar una imagen 
suya, al interior de un ocote, 
cuando la encontraran deberian 
de Nevada a la iglesia de san 
Lorenzo, que se encontraba en la 
cumbre de esa misma colina. 

Los frailes no creian lo que 
Juan Diego les dijo, pero al ver 
los enfermos, salieron de noche a 
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buscar la imagen y encontraron gran arbol que irradiaba una luz por 
dentro, parecia que este arbol se quemaba, por dentro estaba la 
imagen de la Zoapiltzin y estaba intacta. Ese mismo dia recibio el 
nombre de la Virgen de Ocotlan, en recuerdo al ocote que no se 
consumia. (Ortigas, 2018). 

Relacion con la aparicion de la Virgen de 

Es interesante descubrir que la aparicion 
de la virgen de Ocotlan, tiene relacion con 
la aparicion de la Virgen de Guadalupe, y 
esto se debe a que dichas apariciones 
fueron en lugares donde los indigenas 
creian se encontraban las deidades que 
se encontraban en los cerros. Ambas se 
mezclaron con las creencias apostolicas 
romanas tradicionales con algunos 
elementos de las tradiciones indigenas. 

(Padilla B. B„ 2007). 

En ambos casos, la historia narra, que fueron descubiertas por 
indigenas con el nombre de Juan Diego. En ambos casos, tenfan 
familiares que se encontraban bajo una enfermedad terminal. De igual 
manera, es la virgen quien se acerca a ellos cuando caminaban por un 
cerro. Por ultimo, a ambos se les envfa ir con los religiosos 


Guadalupe 
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franciscanos que habitaban la zona centro del pais, para que ellos 
construyeran y siguieran evangelizando. 

Una hipotesis que nace a orfgenes de esto dice que, la aparicion 
de la Virgen de Ocotlan se da a raiz de la aparicion de la Virgen de 
Guadalupe, con la intencion de crear una identidad etnico- comunitaria 
en un espacio antes ocupado por indigenas mexicas.(Padilla B. B., 
2007). 

Este simbolo ha sido interpretado tambien como la union de un 
dos sfmbolos, uno indigena y otro catolico y que da como resultado la 
imposition que somete a los indigenas a un personaje sobrenatural, 
que les protege mediante sus dones milagrosos, dando pruebas 
irrefutables de los vinculos entre el hombre y Dios. (Padilla B. B., 
2007). 
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Un punto importante es que, existe un villancico creado en honor 
a Guadalupe en 1690, y en el se compara el Tepeyac, (tambien se 
podria comparar con el cerro donde se encontro la virgen de Ocotlan) 
con el monte Horeb. Lugar donde Moises vio a Dios en una llama de 
fuego proveniente de una zarza. el creador fue Santoyo Garcia y dice 
asi: 


Vengan a ver una zarza 

Que arde, que brilla, que no se consume, 

Y toda de lores y rayos corona 
jlos llanos, montes, los valles, las cumbres! 
Alii el Horeb mexicano 
De resplandores difunde 
Sin consumirse una zarza, 

Aunque hay llama que la inculque. 

(Kaplan, 1993). 


En esta comparacion que se hace, se puede ver el parecido que 
tambien la virgen de Ocotlan tiene con el villancico. Ella se aparecio en 
un monte, a diferencia de la zarza, ella estaba en un pino (ocote en 
nahuatl) que ardia y tampoco se consumia. 

Se encuentra que en ambos casos, los que dan razon de las 
apariciones como testimonio historico, ademas que es se da dentro de 
la fe de pueblos y que en la actualidad tienen un lugar muy importante 
dentro de la religiosidad popular mexicana, que como se ha 
mencionado antes, es una fusion de Mesoamerica y Espana. (Padilla 
B. B., 2007). 
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Caracteristicas de la imagen, Virgen de Ocotlan 

Mujer de test clara, cabeza delicada con un rizo caido por la espalda 
envuelta por un fulgor dorado. Tallada en madera policromada y 
estofada. Investigadores 
aseguran que es de 
madera de ocote hecha en 
una pieza. Las manos 
estan colocadas en el 
pecho, de forma orante. 

Tiene una altura 
aproximada de; 148cm, y se 
las mujeres tenfan. (Kaplan, 

Esbozo general del templo 

Hay tres retablos de gran tamano en su 
interior, el principal, enmarcada con un nicho 
de plata, se encuentra la virgen y segun la 
tradicion, es la original que dio origen a este 
santuario. 

Los tres retablos principales, adornados 
con muchos santos de diferentes tamanos, y 
esta cubierto con oro. La intencion es que 
cuando se ilumina, se asemeja al ocote en 
llamas. El excelente retablo, cubre los muros 




piensa que era la altura que comunmente 
1993) 
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en su totalidad. Se compone de dos cuerpos, un remate y una 
pequena boveda que lo corona.(Tlaxcala, 2014) 

En el coro se encuentra un enorme y antiguo organo tubular del 
siglo XIX se dice que en Mexico; es uno 
de los que se conserva en buenas 
condiciones, y entre otras cosas, 
participa anualmente del festival de 
organos. 

El camerin de la Virgen, se 
encuentra en la parte posterior del 
retablo, es obra del indfgena tlaxcalteca 
Francisco Miguel Tlayoltehuanitzin, que 
hizo un excelente trabajo al unir el 
barroco tlaxcalteca con el espanol. Esta 
obra se estima tardo 25 anos en ser construida. (Tlaxcala, 2014) 


Virgen de Ocotlan, patrona del 
seminario de Tlaxcala 

Desde el principio de su fundacion, 
el seminario de Tlaxcala adquiere el 
nombre de “Seminario Conciliar de 
Nuestra Senora de Ocotlan 
Tlaxcala" adquiriendo pertenencia a 
la Virgen de Ocotlan. La Virgen de 













Angel Diaz Rosas 


Ocotlan que se aparecio dentro de un ocote ardiente, seria la patrona 
del seminario y el escudo tendria como centra ese momento de 
aparicion, seria protectora, pero tambien modelo .Asf todo el que 
tenga la oportunidad de estar en el seminario adquiere la 
responsabilidad de ser luz, de arder e iluminar sus ambientes. (Indice 
Media, 2018). 

Fiesta de la virgen de Ocotlan 

Con ayuda de 
algunos datos 
historicos, en el 
ano de 1755, la 
Virgen Maria de 
Ocotlan, es 
coronada como 
la patrona de la 
cuidad y de 
toda la provincia de Tlaxcala. 

Esto es evidente y muy bien expresado por los pobladores del estado 
de Tlaxcala, quienes son fieles devotos de la virgen de Ocotlan. Para 
ellos, significa mucho que la virgen baje cada ano de su santuario a 
recorrer todo el centra de la ciudad de Tlaxcala. 
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Cada tercer lunes del mes 
de mayo, la virgen se da la 
tarea de partir del 
santuario, para bajar a 
visitar el mercado Emilio 
Sanchez piedras, la iglesia 
de san Jose antes 


catedral, el hospital general de 
Tlaxcala, la central camionera, el ex 
convento franciscano, a las hermanas 
agustinas de claustro. Entre otros 
lugares que visita. 

Para esto, la gente adorna cada lugar 
por donde la virgen ha de pasar, en 
algunos casos ponen cosas muy 
simples, pero en otros ponen enormes tapetes, decorando el suelo por 
el que ha de pasar la virgen. 

Tambien algo que es muy 
tradicional, es el escuadron que 
acompana a la virgen y son 
quienes se encargan de 
transportarla, no todos los 
pobladores la pueden cargar, 
solo aquellos que estan 
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inscritos a la guardia de la virgen. Pero tambien dentro de ese 
recorrido, se encuentra que sus seminaristas, le cargan para 
transportarla, y es que para los seminaristas, la virgen de Ocotlan, es 
un signo sumamente importante, es la madre que les inspira a 
compartir su fe, y tambien quien les ensena a experimentar el amor y 
la misericordia de Dios. 
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Religiones Andinas 

Ciclos Miticos y Rituales Antiguos y Contemporaneos 

Aurelio Salazar Ruvalcaba 1 


Simbolos reformados, reelaborados y transformados por las 
practicas catolicas, asi como la Religiosidad Popular en el Peru y 
la Ciudad del Cusco 

La ciudad del Cusco esta ubicada en el valle del Rio HUATANAY, en 
la sierra sur del Peru. Su nombre en QECHUA Qusco, significa 
ombligo o en forma figurada centro o punto de reunion. 

Asf se menciona que, los andinos continuan un discurso de 
caracter popular que se asienta basicamente en la distribucion de las 
edades del mundo de acuerdo a las tres Personas de la Trinidad 
cristiana. 

Por lo que corresponde a la conception temporal, el tiempo lo 
estructuran en una division quinquepartita, se crefa se vivia el quinto 
mundo. Cada mundo duraba mil anos. El instante o pasaje entre dos 
mundos se llamaba PACHACUTI. 


1 Estudiante de la Unversidad Intercontinental (UIC), agradezco que a traves de este curso mi conocimiento 
sobre la antropologia cultural y fenomenologia de la religion, ampliaron mi perspectiva cristiana de fe. asi 
como ayudaron a valorar mas a la persona en su dignidad y sus creencias. La Religiosidad Popular me parecio 
importante porque es un medio para llegar a una fe mas madura. Correo de contacto: 

aureliosalazar660@gmail.com 
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Entonces, dentro de los ciclos rmticos de los dioses existia la 
jerarqufa. Habia un SER SUPREMO, CREADOR, HACEDOR. Asi, con 
el dios creador se compartian las concepciones catolicas y espanolas 
de la nocion cristiana de crear producto de una vision del mundo 
monoteista. 

Asf pues, los discursos rmticos andinos recuentan los hechos, a 
su manera, de ellos se desprenden los diferentes ciclos andinos 
prehispanicos, coloniales y contemporaneos relativos a los dioses, 
heroes, fundadores, jefes de guerra, a los origenes de los incas y de 
los GOLLAS, asi como del hombre andino en general. 

Se mencionan los siguientes ciclos rmticos: VIRACOCHA Y DE 
LOS AYAR, TUNUPA O TONOPA, ILLA-LIBIAC, PARIACACA- 
CUNIRAYA-TUTAYQUIRI-HUALLALLO,CARHUINCHO 
PACHACAMAC, INKARRI Y PISHTACO O NAQAQ. 

VIRACHOCHA: Dios unico, dios creador, dios hacedor, dios unico y 
verdadero, ser supremo. Esta conception tambien es cristiana. De 
igual manera se le presenta como un apostol. 

LOS AYAR: Eran cuatro hermanos con parejas que recorren un 
espacio geografico. Expresan una organization social, insinuan formas 
de alianza y fundan la civilization incaica. 

TUNUPA O TONOPA: Evoca un gran numero de montanas sagradas 
de la region del lago Titicaca. Era un heroe que actua en los andes 
meridionales y sus rutas son surenas. En la iconograffa cristiana se 
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presenta como un apostol de Cristo. Recientemente se presenta como 
un dios o heroe AYMARA, relacionado con los fenomenos 
meteorologicos y los volcanes. 

ILLA-LIBIAC: Dios que engloba al rayo, al relampago, al trueno y al 
resplandor. Todas estas entidades se reconocen como hermanos. Su 
hijo es UCHU-LIBIAC que quiere decir centella. Eran y son protectores 
de los pastores y cazadores.se les ofrecfan sacrificios de ninos y de 
llamas seguidas de bailes y masticacion de coca. Los elementos rayo, 
trueno y relampago sirvieron a los evangelizadores para explicar el 
misterio de la Trinidad catolica. Los indigenas los integraron al apostol 
Santiago. Las fiesta principales de estos heroes tenfan lugar a partir 
de Corpus Chiristi porque coincidfa con las cosechas y la abundancia 
de los alimentos recolectados. A partir del s XVII sera celebrado todo 
el mes de julio como la fiesta del ganado o de Santiago. 

PARIACACA Y CAMAC: CACA Y CAMAC, son conceptos que se 
refieren a la fuerza vital invisible que anima el universo sagrado de los 
heroes y de los antepasados. Esta fuerza la transmiten a los hombres 
y a las cosas animadas. Quien podia aumentar su CAMAC se 
convertia en poderoso y capaza de animar y dar vida a otros. Esto le 
correspondia a los especialistas como curanderos, chamanes, 
adivinos, brujos y hechiceros. 

PACHACAMAC: Divinidad venerada del panteon autoctono costeno, 
que encuentra refugio en el actual Senor de los Milagros. El Cristo 
mas popular del catolicismo peruano. En cuyo honor se celebra 
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durante tres dfas del mes de octubre. La procesion mas grande del 
mundo catolico de los andes. En ese centro religioso se veneraba al 
dios de la profundidades y abismo de la tierra. Los indigenas lo 
consultaban por los movimientos teluricos- en el periodo de la colonia 
ese culto se transfiere al Senor de los Milagros o Senor de 
PACHACAMILLA, asociado tambien a los maremotos, temblores, 
terremotos. Actualmente en el CUSCO, la fiesta del Senor de los 
temblores refleja casi los mismos atributos y funciones del 
PACHACAMAC y del Senor de los Milagros de Lima. 

INKARRI: Con el entusiasmo de encontrar en el Peru un movimiento 
mesianico, o respuestas de caracter socio-politico en el mundo 
campesino se cruzan y se encuentran varias ideas de base en los 
trabajos y en las publicaciones «la existencia de un Cristo o mesias 
andino» con referenda a un «heroe andino», «la divinidad andina 
contemporanea», «la figura de un principio unitario que debe 
restaurar el orden destruido por la conquista». Por eso, hay un mito 
del retorno de INKARRI (heroe): ofrece la promesa de que el antiguo 
orden sera restablecido, porque se espera que el mundo pueda dar 
otra vuelta que de nuevo tenga un PACHACUTI, que permita regresar 
al tiempo inca que significa principio de orden. 

Algunos de los gestos de INKARRI, se confunden en la tradicion 
andina contemporanea con algunos de los atributos de Cristo de la 
catequesis catolica implementada en los andes. Un trabajo realizado 
en el sur del CUSCO, sobre la peregrinacion al santuario del senor de 
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QOYLLOR RITI aproxima al Cristo crucificado con INKARRI, por dos 
razones, ambos son identificados con la justicia social y con el color 
bianco de la nieve que es eterno. INKARRI, es un heroe muy conocido 
en el sur del Peru. 

PISHTACO O NAQAQ: Dios al que se le ofrece la grasa como 
ofrenda. 

Otros ciclos miticos: Los heroes son los cerros, las montanas, los 
rfos, los lagos, las lagunas, y otros espacios andinos conocidos como 
espacios de APUS Y WAWIS. Espacios de vientos, nubes, lluvias, 
granizos, arcoiris. Todos ellos pueden tomar tambien formas humanas 
y de animales. 

LAS MUJERES EN LOS CICLOS MITICOS 

Se les relaciona con la agricultura y la fauna por ejemplo: 

LA PACHAMAMA: Madre tierra, hermana y a veces mujer de 
PACHACAMAC. 

LA MAMACOCHA: El mar 
LA MAMAAXCU: la papa 
LA MAMACOCA: La coca 

LA MAMA RAIGUANA: Origen de las plantas cultivates de la sierra y 
de la costa anunciadora de guerras. 

LA MAMA SARA: Conquistadora de tierras fertiles, cultiva el primer 
maiz, era canibal, hechicera. Anima el CAMAC de las mujeres. 
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URPAYHUACHOC: Madre de los peces y de las aves marinas. Se 
representa en forma de paloma. 

LA MAMAQUILLA: L a luna y mujer del sol. Se decfa era mas 
poderosas que el sol porque aparecfa de dia y de noche y entonces le 
ofrecian mayores sacrificios de comidas, chicha, animales vivos, aves, 
ninos de cinco anos. Su culto estaba relacionado con el periodo de las 
lluvias y actualmente es transmitido y conservado hasta el dia de hoy 
a traves de la virgen de Guadalupe. 

Tambien se menciona que, los gestos y actos rituales andinos 
contemporaneos pasaron por los esquemas liturgicos catolicos. Casi 
todos estan atravesados por la simbologia cristiana. Hoy en dia, se 
siguen utilizando las hojas de coca, la grasa de la llama, el sanjo del 
maiz, la chicha y otros materiales del rito andino popular, pero al lado 
de estos esta la cruz, la devocion de los santos, las oraciones, las 
plegarias , las palabras, los conjuros. Se respetaba el ritmo anual de la 
vida agropecuaria en dos grandes periodos: el de abril a agosto seco, 
de cosecha y buena salud y el de septiembre a marzo lluvioso, de 
siembra de enfermedad y de muerte. 

CAPACOCHA: Nombre del sacrificio de ninos realizados dos veces al 
ano. 
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LAS FIESTAS 

Actualmente, las fiestas de las cruces y otras advocaciones se realizan 
durante la cosecha dela mafz, papa, trigo, cebada. Las fiestas del mes 
de mayo son llamadas fiestas de «agradecimiento». 

Las fiestas de los pastores y los ganaderos se enmarcan en la 
cosecha. Son fiestas de san Juan, del apostol Santiago, de la virgen 
del Carmen en los meses de junio-julio. Ahf se sacrifican animales. 

En los tiempos de transicion julio-agosto, se hacen trabajos de 
limpieza, de sacrificios, el agua es muy importante para las siembras y 
los animales, por lo que el agua se asocia al semen fertilizador de la 
tierra cuando proviene de las montanas y de los rios los WAMANIS y 
los APUS controlan el agua. Se ofrecen regalos como: coca, grasa 
animal y feto de llama, ropa, flores, vino, aguardiente, chicha, sangre 
de los animales sacrificados, cenizas, hierbas aromaticas, etc. Un 
ingrediente fundamental es la concha de mar o MULLO, es decir, se 
reverencia al mar. Estos rituales estan ligados a los ancestros o fiesta 
de los muertos. 

Asf vemos que, finalizadas las cosechas se hace el «pago» a 
la tierra, a la PACHAMAMA en el mes de agosto. Se relaciona a la 
PACHAMAMA con la virgen Marfa a traves del caracter maternal y 
bondadoso de ambas. La fiesta se hace en la virgen de la Asuncion, 
se paga por lo dado en la cosecha. Tambien, se celebra a san 
Lorenzo, santo Domingo, y a san Jeronimo. La ofrenda es una 



La Religiosidad Popular vista desde la teologfa y la pastoral: Encuentros y Desencuentros 


CHALLA: coca, bebidas alcoholicas, chicha, cerveza, pisco, ron, vino, 
etc. 

En septiembre, empieza la tercera fase del calendario ritual. Se 
realiza el ritual de la SITUA. A las siembras con este rito se trata de 
alejar y de conjurar a las enfermedades, los males, las pestes y los 
infortunios que aparecian cuando se terminaba el periodo de sequia y 
empezaban las lluvias. Se realizaban estos ritos purificatorios y de 
proteccion en las ciudades y la capital que era el Cusco. Se purifica 
todo y se ofrecen homenajes a san Miguel, Rafael, la exaltacion de la 
Cruz, mamocha Rosario y a san Francisco. 

Tambien, se tiene un culto a los angeles: Baradiel, principe del 
granizo, Barahiel, del rayo, Calgaliel del sol, Korbiel de las estrellas, 
Laylahel, de la noche, Matariel, de la lluvia, Ofaniel de la luna, Raamiel 
del trueno, etc. el angel caido Lucifer lo identifican con el planeta 
Venus. Se celebra a las virgenes de la Merced y del Rosario. Los 
campesinos hacen rogativas a los angeles para que los protejan del 
mal. 

Durante la primera estacion de lluvias y sembradios, las 
divinidades pueden mostrarse muy celosas, irritables e iracundas y 
esto puede manifestarse a traves de alteraciones pluviales, de pestes 
y enfermedades que de esta manera ponen en peligro el crecimiento 
de las plantas , el desarrollo y maduracion de los frutos y las futuras 
cosechas. Por tal motivo, en octubre-noviembre entre la siembra de la 
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papa y el maiz se hacen danzas para unir e integrar a diferentes 
etnias. 

Mencion aparte, es el tejido y arte textil andino: asi vemos a la 
indumentaria textil como legado de las divinidades y de los ancestros: 
la informacion etnografica y el analisis de los ciclos miticos nos 
muestran la concepcion del traje, vestido o indumentaria desde la 
perspectiva indigena. 

Ritos, ofrendas, divinidades y animismo: los tejidos tienen un rol 
muy importante en las practicas religiosas, y poseen una categoria 
sacra-andinas de ser entidades animadas. Asimismo, vemos su 
relacion con la agricultura, el crecimiento de las plantas y su funcion 
de conectores entre el mundo de los vivos y de los muertos. 

ALGUNAS FORMAS DE RELIGIOSIDAD POPULAR 
Sarita Colonia 

Los estibadores del puerto de Callao el primer grupo social que 
comenzo a rendirle culto a Sarita. Poco despues las prostitutas, los 
homosexuales y los delincuentes encontraron en Sarita a una santa 
cercana a ellos y comenzaron a venerarla. Los dias 1 de marzo y 20 
de diciembre son conmemorados por los creyentes. 

El Senor de los milagros o de los temblores 
Es una imagen de Cristo pintada en la pared de adobe venerada por 
los peruanos. Se le conoce como cristo moreno. Se le rinde culto en el 
mes de octubre. 
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Santa Rosa de Lima 

En el corazon del pueblo peruano representa un simbolo de 
integracion nacional, en ella convergen todas las clases sociales. 

El Senor de Muruhuay 

Imagen de Cristo crucificado pintado en una roca TORMA en los 
andes centrales del Peru. Se celebra el tres de mayo. De igual manera 
la fiesta de la «cruz de mayo» es una fiesta de mayor devocion. 

Senor de Qoyllorit 

En 1780 un nino llamado Manuel se le aparecio a Manario Mayta, un 
nino que pastoreaba en las alturas del nevado Collquepunku. 

Fiesta de san Juan 

La muestra principal de esta fiesta, es que en estos paseos todos 
portan y comen el “”Jume”” que tiene un preparado especial: arroz, 
huevos, aceitunas, sacha, cilantro y con presas de gallina de chacra, 
envuelto en hojas de planta conocida como Bijau, que es el que le da 
un sabor caracterfstico. Se celebra el 24 de junio. 

Inti (dios sol) 

La divinidad por excelencia. 

El senor de Yabuca 

Es una de las imagenes que mas pasion despierta en los fieles. 

La fiesta de la virgen de Chapi o de la Candelaria 
El Senor de Luren 

Se celebra el tercer lunes del mes de octubre. 
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El Corpus Chiristi 

Una de la fiestas mas fastuosas del Cusco. 

La Semana Santa 
El textil 

SANTOS MAS CERCANOS AL PUEBLO 

*Melchoria Sarabia Tasayco (la melcharita) 1897-1951 

*Julia Rosa Monante Milos (rosita de Pachacutec) 1966-1974, vfctima 

de violacion a los ocho anos. 

*Extrano nino compadrito. En Cusco se venera, aparenta ser el 
esqueleto de un menor de edad. 

* Udilberto Vazquez Bautista, quien fue fusilado en 1970 tras ser 
acusado de violar a una nina. 

* El nino chicho, aplastado en el terremoto de 2007. 

*Luisa de la Torre Rojas, la “Beatita” de Humay. 
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El Dia de Muertos: Otro Fruto del Sincretismo Cultural 

y Religioso 

Horacio HernAndez Arroyo 1 


I. Introduccion 

Si acaso podemos hablar de una cultura mexicana, esta puede ser 
entendida unicamente como producto del encuentro entre dos culturas 
previamente constituidas, con sus rasgos propios (creencias, 
costumbres, practicas, etc.), a saber: la indigena y la espanola. Aun 
respecto a la primera, no se puede hablar de una cultura indigena 
unica, cual si la variedad de los pueblos que habitaron el territorio que, 
en el siglo pasado, se le identified con el nombre de Mesoamerica, 
pudiera reducirse a un conjunto de caracterfsticas mas o menos 
similares. 

Dicho lo anterior, se puede observar, sin embargo, que, mas alia 
de las diferencias entre los pueblos indigenas del periodo que 
precedio a La Colonia, una de los rasgos que estos compartieron, en 
mayor o menor grado, fue el culto a la muerte, en general, y la 
celebracion a los muertos, en particular. Escribe, a este respecto, 
Patricia Gonzalez: «Hay evidencia [de] que en el Mexico prehispanico 
existfa tanto el culto a la muerte y sus dioses, seres responsables del 


1 Estudiante de teologia de la Universidad Intercontinental. Oriundo de San Pablito, Pahuatlan, Puebla. 
Religioso de votos temporales de la Congregacion de san Jose. Bachiller en filosofia por el Instituto 
Filosofico-Teologico San Pietro (Viterbo, IT). Campo de trabajo: educacion formal entre ninos/as y 
adolescentes. Correo electronico: amandoveritam9.8@gmail.com 
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ciclo que perpetuaba la vida, como el culto a los difuntos y 
antepasados, palpable por las multiples tumbas, urnas funerarias y 
restos encontrados en ellas»'. 

Resulta plausible, por tanto, buscar el origen del Dia de Muertos 
-tal como lo conocemos en la actualidad- no unicamente en la 
imposicion del cristianismo como religion civilizada en lo que mas 
tarde se convertiria en territorio mexicano, sino fundamentalmente en 
la veneracion al fenomeno de la muerte en el mundo prehispanico. En 
efecto, de no haber sido por el respeto que la muerte y todo el misterio 
que a esta rodea les merecia a los antiguos, no habrfa sido posible 
imponer una creencia totalmente ajena a ellos. 

No podemos hablar, entonces, del homenaje que rendimos hoy 
en dia a los difuntos si perdemos de vista que este hunde sus raices, 
no solo en el mundo prehispanico, sino tambien en el mundo cristiano. 
Contrario a lo que algunos que, como la Dra. Elsa Malvido, 
argumentan, que el Dia de Muertos es una herencia del catolicismo 
medieval", este es, como tantos otros elementos que forman parte de 
la cultura mexicana -principalmente la mestiza, aunque no solo ella—, 
fruto del sincretismo entre dos cosmovisiones. 

Ateniendonos a estas precisiones, en el presente artfculo, me 
propongo desarrollar el tema del Dia de Muertos especialmente 
conforme a dos referencias: la creencia en la trascendencia de la vida 
despues de la muerte terrenal y la celebracion a los muertos. Para tal 
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efecto, procedere, en primer lugar, a hacer una breve resena sobre la 
comprension de la muerte en la epoca que precede a La Colonia; 
enseguida, abordare sucintamente la celebracion en honor a los 
muertos en el mundo prehispanico, lo que me permitira sustentar la 
tesis de que el Dia de Muertos es, efectivamente, fruto de la fusion 
entre las cosmovisiones indigena y cristiana. 

II. La comprension de la muerte en el mundo prehispanico 

En linea con la antropologia de los habitantes del Mexico antiguo, 
antropologia que concebia al ser humano como un compuesto de 
alma y cuerpo 1 ", la creencia comun era que la vida no acababa con la 
muerte del individuo, sino que continuaba en el mas alia. Se 
postulaba, asf, la existencia de cuatro destinos, a saber: el Mictlan 
(lugar de los muertos), el Tlalocan (lugar del dios Tlaloc), el Tonatiuh 
ichan (la casa del sol) y el Cincalco (la casa del maiz). 

El Mictlan, reino de Mictlantecuhtli (senor de la muerte) y de su 
esposa Mictecacihuatl, era el sitio donde iban a parar aquellos que 
fallecian de muerte natural o de cualquier enfermedad que carecfa de 
un verdadero significado sagrado; era, por ende, un destino 
ignominioso. De este sitio, se decfa que era «oscuro, frfo, maloliente y 
en permanente descomposicion»; sus habitantes se alimentan de 
abrojos. De acuerdo con las cronicas Primeros Memoriales, se piensa 
que, «Todo lo que aqui sobre la tierra no es comido, alia se come en el 
Mictlan. Se padece mucha pobreza alia en el Mictlan» lv . Cabe senalar, 
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ademas, que la creencia abarcaba igualmente el viaje del difunto 
rumbo a su destino, viaje para el cual requeria de la compama de un 
perro «de pelo bermejo», que tenia como tarea ayudar a su 
companero a cruzar «un rio del infierno que se nombra 
Chiconahuapan» w . 

El Tlalocan, por otra parte, dominio de Tlaloc (dios de la lluvia), 
era el lugar al que se dirigian aquellos que monan a causa de un rayo, 
o ahogados, «o por alguna otra enfermedad relacionada con el agua»; 
en este lugar, segun se pensaba, reinaba la alegrfa y el gozo, pues en 
el abundaban «las mazorcas de mafz, las calabazas, chiles verdes, 
jitomates, frijoles y flores» vl . Patrick Johansson advierte, a proposito 
del Tlalocan, que es inadecuada la identification que se hizo de este 
como “paraiso terrenal” por parte de los espanoles, pues, explica, 
«sesga [...] el sentido religioso que entrana su funcion escatologica» v ". 

En cuanto al Tonatiuh ichan, este era, en cambio, el lugar al que 
estaban destinados los guerreros muertos en combate, los 
sacrificados en honor al sol y las mujeres que monan dando a luz; 
«era el destino deseado por todos porque acompanar al sol en su 
recorrido diario aseguraba la vida en la tierra y se contribufa al 
equilibrio del universo» VMI . Conforme a esta creencia, los guerreros 
transportaban al sol hasta el cenit, mientras que las mujeres fallecidas 
durante el parto lo acompanaban en su camino rumbo al ocaso lx . 
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Respecto al ultimo de los sitios en los que se suponia que iban a 
parar los que morian, el Cincalco o casa del maiz (reino de Huemac), 
era este la meta de aquellos que morian de ninos. Los infantes que 
morian, en cambio, mientras aun se alimentaban de los pechos de sus 
madres quizas iban a alguna parte dentro del mismo Cincalco , «que se 
llamaba Chichihualcuauhco “el lugar del arbol de los pechos”» x . Segun 
Johansson, es posible igualmente que se creyera que tambien los 
suicidas eran destinados a este lugar. 

III. La celebracion a los muertos entre los antiguos habitantes 
de Mexico 

La memoria que los antiguos hacfan de sus difuntos no podria ser 
entendida correctamente sin la relacion estrecha que esta tenia con el 
conjunto de ritos que sucedia al acontecimiento de la muerte de los 
individuos. En efecto, como senala Johansson, luego del fallecimiento, 
«se inicia un ritual complejo que tiene como fin separar definitivamente 
al difunto de la comunidad de los vivos, encaminarlo hacia el lugar del 
inframundo que le corresponde, y realizar la imprescindible catarsis 
que debe de sanar el cuerpo individual o colectivo de los dolientes de 
los estragos de la muerte» xl . 

Las exequias se compoman, entonces, de un numero 
significativo de elementos que tenia como fin ultimo acompanar al 
difunto. Entre estos elementos, encontramos: la divulgacion del 
deceso, el piochtli, los presentes que se ofrendaban al muerto, el 
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lavado del cuerpo, la mortaja, la figura mortuoria, el discurso de la 
muerte, los cantos de lamentacion y danzas, las ofrendas de comidas 
y libaciones, la salida de la casa hacia la pira funeraria, la cremacion 
del cuerpo, el sacrificio de servidores y esclavos, el sacrificio de un 
perro que hacia las veces de acompanante y ayudante del difunto, el 
enterramiento y, por ultimo, el duelo de los familiares y conocidos. 

Como se ha senalado, el primer momento de lo que Johansson 
llama la primera fiesta en honor del muerto (i.e., las exequias), 
consiste en la divulgacion de la noticia, tarea encomendada a mujeres 
ancianas, las cuales hacfan las veces de “lloraderas”. Por otra parte, 
en relacion con el muerto como tal, a este se le cortaba un mechon de 
cabello que, junto con aquel otro que se le habia cortado al nacer, era 
depositado en la urna con las cenizas x ". A decir de Johansson, este 
mechon de cabello que, en la lengua nahuatl era llamado pochtli , 
«contiene el principio vital del ser, su tonal» x "'. 

Otro elemento significativo del ritual de las exequias es el de los 
presentes. «Desde los presentes mas sencillos de los macehuales 
hasta los ricos obsequios de los gobernantes, todo lo que se da tiende 
a reforzar la colectividad alcanzada por la muerte y mas 
especificamente el tonal del difunto quien necesita mas que nunca 
esta energfa ofertoria». Asf, la importancia de cuanto se obsequia al 
difunto es tal debido a que tiene como objetivo primordial ayudar al 
susodicho a llegar a su destino ultimo. 
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A continuation, al lavado del cuerpo y la mortaja, le sucedfa, en 
algunos casos, la fabrication de una figura mortuoria. No obstante, 
otro elemento de mayor relevancia es el discurso de la muerte, el cual 
se dirigia, o bien al difunto, o bien a los asistentes. Por otro lado, vale 
la pena mencionar que, aparte del discurso, tenia lugar igualmente un 
acto en el que intervenfan los cantores, los cuales, como su nombre lo 
indica, se encargaban de entonar cantos de lamentation™. 

Ahora bien, parece que el conjunto de ofrendas y libaciones que 
se le presentaba al muerto nos da indicios del origen prehispanico de 
los alimentos que ofrecemos a nuestros muertos en su fiesta el ultimo 
dia de octubre y los dos primeros dfas de noviembre. Escribe, a este 
respecto, Johansson: «Una vez amortajado el cuerpo y hecha la 
estatua de “astillas de tea” que lo representaba, se cantaban cantos 
funerales miccacuicatl , y le daban de comer al difunto: durante un 
convite ritual llamado quixococualia literalmente “le dan de comer el 
fruto”» xv . 

Para completar el ritual de las exequias, se llevaba a cabo con 
toda solemnidad la salida del difunto con direction a la pira funeraria, 
para ser luego cremado. Cabe senalar que, cuando quien fallecia era 
algun personaje de un rango superior al resto de la comunidad, con el 
o ella monan igualmente servidores y esclavos, sacrificandole ademas 
un perro, que, como se ha observado previamente, hacia las veces de 
acompanante y ayudante del difunto. En cuanto a los servidores y 
esclavos que acompanaban al senor o senora en cuestion, estos eran 
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domesticos, es decir, parte del personal de la casa, diferentes, por 
tanto, de aquellos esclavos capturados en la guerra cuyos cuerpos 
eran obsequio para los dioses. 

Despues del enterramiento, lo que segufa era el periodo de 
duelo. «En el mundo indfgena, el duelo [...] constituye una verdadera 
ayuda ritual que los parientes del difunto proveen para que su alma 
pueda llegar a su nuevo estado ontologico». Por otra parte, para los 
familiares y conocidos, el duelo sirve como una «verdadera catarsis», 
ademas de que puede anticipar y/o exorcizar la muerte xvl . 

Queda por ver, ahora, si mas alia de esta fastuosa celebracion 
en honor al miembro del grupo recien fallecido tenia lugar alguna otra 
celebracion. Es Johansson quien, de nueva cuenta, resuelve nuestra 
duda diciendo que los difuntos «eran [de hecho] objetos de ritos 
conmemorativos que concernian su individualidad propia» xv ". En 
efecto, de aquellos que iban al Mictlan, a los que morfan de vejez, se 
les festejaba el mes Tilitl, mientras que a los que tenian como destino 
el reino del dios Tlaloc eran recordados en la fiesta de los montes 
Tepeilhuitl. Por otro lado, a los que iban al lugar del sol, se les 
festejaba a diario; no asf a los que iban al Cincalco , quienes tenian 
asignada una fecha especial para ser recordados, a saber: la fiesta 
Miccailhuitontli. 
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IV.Conclusion 

Aunque, como hemos visto, culturas como la mexica rendian culto a la 
memoria de sus muertos, no es sino con el proceso de colonializacion 
que se configura la celebracion del Dia de Muertos. Sirva, a este 
respecto, la observacion siguiente que corresponde a Johansson: 
«Desde los primeros momentos, el culto indigena a los muertos, ya 
prohibido por los frailes en su version pagana, y las fiestas cristianas 
de difuntos, van a fundirse sincreticamente, generando poco a poco la 
tfpica fiesta mexicano de Muertos». 

Mas no quisiera concluir este tema sin antes retomar una vez 
mas el punto de vista de la doctora Elsa Malvido, tan necesario como 
obligatorio, dada la pertinencia de sus observaciones. Segun sostiene 
la doctora Malvido, las fiestas de Todos los Santos y de Fieles 
difuntos, del 1 y 2 de noviembre respectivamente, se remontan hasta 
el siglo X, periodo en el que el Abad de Cluny (Francia) instituyo la 
fiesta en honor a los macabeos para el dos de noviembre, dejando 
estipulado, asimismo, que el dfa previo serfa «para celebrar a los 
santos y martires an6nimos» xvl ". 

De este modo, para el dia de Todos los Santos, se ponfan a la 
vista del publico las reliquias de los santos de las que cada templo 
disponfa. La creencia era que, como intercesores ante Dios, las 
reliquias podian conseguir el perdon divino para aquellos que lo 
solicitaban. Esto propicio la practica de recorrer altares a fin de ganar 
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indulgencias; aquellos que lo hacfan tomaban nota del numero de 
reliquias visitadas para calcular luego la cantidad de anos de perdon 
conseguida. Pero antes de entrar a la meta, o sea, a la Catedral 
Metropolitana, «los feligreses compraban un pan o un dulce de azucar 
con forma de reliquia, mismos que el cura bendecfa y que finalmente 
colocaban en casa en una mesa junto con el santo familiar y frutas 
variadas» xlx . Esto nos remite, sin duda, al altar de muertos que 
conocemos. 

No obstante lo significativas que resultan estas observaciones de 
la Dra. Malvido, parece que, reducir, sin mas, la celebracion del Dia de 
Muertos a una mera herencia del cristianismo catolico medieval es 
ignorar las rafces profundas del culto a los difuntos en el mundo 
prehispanico, pues de el deriva, sin duda, la memoria que hacemos 
aun hoy en dia de nuestros seres queridos. 

Para justificar la afirmacion de que el Dia de Muertos es, de 
hecho, resultado del fenomeno del sincretismo que, en el encuentro 
entre lo indigena y lo espanol, se dio en todas las areas en que se 
desenvolvfan los habitantes del Mexico colonial, recurrimos 
nuevamente a Johansson, que escribe atinadamente: 

La articulacion binaria del festejo cristiano en fiesta de Todos los santos y dia 
de Fieles difuntos coincidfa curiosamente, aunque en fechas distintas, con dos 
fiestas indfgenas de muertos: Miccailhuitontli “Fiesta de los muertos pequenos” 
y Huey Miccailhuitl “Fiesta de los muertos grandes”. Este hecho propicio sin 
duda una asimilacion relativamente facil de la ceremonia por los grupos 
indfgenas que tenfan asf la posibilidad de recordar a sus difuntos sin 
ocultarse. xx 
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Manifest aciones Religiosas en Guanajuato 


Jose Emmanuel Campa GAndara 1 

Vale la pena comenzar este escrito partiendo desde la etimologia del 
nombre Guanajuato. Segun algunos expertos, el nombre de 
Guanajuato tiene origen en el Tarasco QUANAXHUATO, esta palabra 
esta compuesta de las palabras QUANAS cuyo significado es “ranas”, 
y del HUUATO dando a entender algo montuoso, pero esta palabra 
contiene la particula TO, que significa; lugar donde abunda alguna 
cosa. Por lo tanto QUANAXHUATO significa “lugar montuoso de 
ranas”. (CONACULTA, S.N) 

1. Las cuatro regiones de Guanajuato 

El relieve en Guanajuato es muy variado, por esta razon el estado se 
divide en cuatro regiones: el Bajio, la sierra Central, los altos y la sierra 
Gorda. A continuacion se describira brevemente cada una: 

a) La parte del Bajio guanajuatense lo conforman las llanuras, las 
cuales se inician angostas en los limites de Queretaro y se van 
abriendo al noroeste y suroeste logrando asi; la forma de un 
triangulo (de color rosa en el mapa). 


1 Jose Emmanuel Campa Gandara. Religioso de la Orden de las Escuelas Pias (escolapios). Actualmente 
estudia Teologia en Universidad Intercontinental. Tambien estudia Educacion Media Superior con 
especialidad en Espanol y Literatura en Universidad Marista. Estudio filosofia en Universidad 
Intercontinental. Contacto: emma_c.gl995@yahoo.com.mx 
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b) Las llanuras del Bajio descansan en los pies de la cierra Central, 

este se conforma 
de tres partes: “La 
occidental, en 
Comanja; la 
central, en 

Guanajuato, y la 
oriental, en 

Codornices, las 
que deberfan de 
estar cubiertas de 
bosques, dominando los encinos” (Salceda, 1982). Cabe 
mencionar que es la region mas rica en agricultura. 

c) En la parte de los Altos el ambiente es mas seco y arido; la 
porcion este es semiarida y un poco subhumeda (esto es punto a 
favor de su vegetacion). 

d) La Sierra Gorda se ubica al noreste del estado. Contrapuesta en 
su desarrollo natural a otras regiones, avanza de noroeste a 
suroeste, entrando por Dolores y saliendo por San Luis Potosf. 
La poblacion del lugar esta mayormente concentrada al pie de la 


San Luis Potosi 


Jalisco 



Regiones 

■■■ 


Michoacan de Ocampo 


sierra. 








Jose Emmanuel Campa Gandara 


2. Fiestas 

Cada una de las fiestas en el estado de Guanajuato se acercan o 
datan desde la epoca que llegaron los espanoles, alguna de ellas es 
una combinacion de culturas prehispanicas con las catolicas. Otras de 
las fiestas ya son meramente catolicas pero con ese tinte popular, o 
simplemente creencias que con el paso del tiempo se han ido 
perdiendo y queda como costumbre de las mismas personas, pero ya 
no con la intencion con la que se realizo en un inicio. A continuacion 
alguna de las fiestas que se llevan a cabo en algunos puntos del 
estado. 


2.1. Dia de la cueva. 



En el Cerro de la Bufa se Neva 
a cabo la fiesta en honor a San 
Ignacio de Loyola el dfa 31 de 
Julio. Se le denomina “Dia de 
la cueva” ya que tres son las 
cuevas que son la pieza clave 
de esta fiesta: La cueva 
Encantada ; donde se llevaba a 
cabo la fiesta. Mas adelante, por cuestion de lejania se cambio de 
sede a la cueva de Los Picachos; la cual tambien cayo en desuso, 
pero aun visitada por lo peregrinos. Y la cueva Nueva\ actualmente en 
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esta cueva se hace la misa a San Ignacio celebrada al medio dia. 
Dentro de esta cueva hay un altar el cual recibe a mucha gente. 

Para poder ascender a la cueva, se tiene que iniciar la procesion 
con una velada la vfspera del 31 de julio, a la media noche, el cerro se 
puede apreciar iluminado con las velas que llevan los peregrinos, la 
noche se ilumina con fuegos pirotecnicos de diferentes colores. La 
gente canta “las mahanitas” ya estando arriba y algunas personas 
permanecen ahf hasta el dia siguiente. Las personas que no pudieron 
subir desde la noche, lo hacen en la madrugada. 

La tradicion en si es; los peregrinos deben detenerse en La 
cueva Nueva donde se oficia la misa, para despues, continuar 
ascendiendo hacia los picachos de “Las Comadres”, y despues 
continuar con la cueva de Los Picachos. Tambien se hace con el 
motivo de pedirles a los dioses o al mismo San Ignacio, lluvia. Por lo 
cual; a partir de las seis de la tarde, cae una tormenta. 

Esta fiesta es una combinacion de creencias y tradiciones 
autoctonas - religiosas que 
surgieron durante la conquista. 

Comenzando por el culto a las 
deidades de la lluvia, propio de los 
agricultores. Tambien el culto a las 
cuevas, con los mitos que esta trae. 
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En el aspecto religioso, la figura de San Ignacio de Loyola, quien en 
algun tiempo fue patrono legitimo de la ciudad gracias a los mineros. 
(Adame, 2010). 

Llevada a cabo en la ciudad de 
Celaya, se situa la feria del 
alfenique gracias a las 
festividades de los muertos, esta 
da paso a los artesanos de las 
diferentes regiones para exponer 
sus calaveritas de azucar. Una 
exhibicion totalmente familiar 

llena de colores y sabores. 

El origen de este dulce es meramente espanol, ya que antes, la 
cultura prehispanica fabricaba sus figuras de amaranto u otras pastas 
para poder ofrendarlas. Durante la conquista, cuando se prohibio el 
cultivo y uso del amaranto, los pobladores comenzaron a buscar otro 
material para continuar con sus tradiciones, para ello se uso la cana 
de azucar para su fabricacion, y asf es como surge el dulce de azucar. 

La palabra “alfenique” proviene del arabe alfainid, a su vez se 
toma del clasico sanscrito “phanita” a traves del persa. Se trata de un 
derivado del tratamiento de los jugos de cana de azucar. (Mena Perez, 
2005). 


2.2. Feria del Alfenique 
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2.3. Dia de las Flores 

El dia de las flores es una fiesta 
que su origen es celebrar la Virgen 
de los Dolores, se festeja 
comenzando en la noche del 22 de 
marzo. Parte de la tradicion de los 
altares a la Virgen de los Dolores. 

Por ello, los vendedores se instalan en el Jardfn de la Union, 
ubicado en el centra de la capital. 

Dicha tradicion consiste en que se debe reglar flores durante el 
festejo. Esto con motivo de que los hombres le regalaran flores a las 
mujeres que les llamara la atencion y si esta se lo aceptaba, le tenia 
que dar un beso a cambio, por lo 
en sentido contrario a los 
hombres. Poco a poco esta 
tradicion se ha ido perdiendo, 
pero, los enamorados les 
obsequian flores a sus novias o 
a la chica que estan 
pretendiendo. 

En la actualidad, en esta fiesta se venden canastas llenas con 
huevos de pascua o figuras hechas con el mismo cascaron y papeles 


cual, las mujeres siempre caminaban 
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de colores, musica de banda en el jardin central, negocios que ofrecen 
a la poblacion agua, nieve o desayunos. (Guanajuato, 2018). 




2.4. Iluminaciones y fiesta de la Virgen de Guanajuato 

Se le llama “fiestas de las 
iluminaciones” porque el dfa 
que se festejaba se 
iluminaban los callejones que 
aun no contaban con 
alumbrado publico. Esta se 
comienza a desarrollar en el 
siglo XVIII. Tambien se hacia con el motivo de recibir la imagen 
peregrina de Nuestra Senora de Guanajuato. 


Las iluminaciones son 
verbenas populares que han 
representado a lo largo del 
tiempo, el esparcimiento espiritual 
de las familias o barrios de la 
ciudad. Tambien era un momento 
familiar para disfrutar los platillos 
tipicos tales como; enchiladas mineradas, o vasos con frutas. 

La festividad culmina en la plaza de la paz, enfrente de la Basilica de 
Nuestra Senora de Guanajuato. Ella es invocada en las angustias, 
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aflixiones, aprietos. La ven como antidoto para todos sus males, 
conducto por donde desagua Dios sus misericordias. (Maria, 2010). 




2.5. La Judea 

La celebracion de esta fiesta 
se localiza en Purisima de 
Bustos (mejor conocida como 
Purisima del Rincon), en los 
dias de Semana Santa. 

Data del ano de 1873 
cuando un pintor que es 
originario de esta ciudad, 


comenzo a implantar la celebracion de La Judea, popular por sus 
coloridas mascaras y trajes que se han usado. 

Judas Iscariote es el centro de esta fiesta ya que es el que ayuda 
a los judios a aprehender y dar muerte a Jesus. De modo contrario a 

semana santa, en La Judea se 
convierte en personaje 
principal cuando lo ahorcan en 
presencia de miles de 
espectadores. 

Las mascaras que ahf de 
usan son fabricadas por 
mismos artesanos de la 
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localidad con madera de arbol de colorin, especie abundante en la 
region. Las mascaras utilizadas para La Judea tardan alrededor de 
una semana en ser elaboradas. Los rostros plasmados en esas 
mascaras son principalmente las de Judas triste, negro, ranchero, 
risueno, diablo mayor y el diablo menor. 

Hay que tener en cuenta que Punsima del Rincon se encuentra a 
35 kl al suroeste de Leon, comunicada con la carretera numero 45 que 
Mega de Irapuato y va hacia Aguascalientes y Guadalajara. 

2.6. Desfile de locos 

Situado en la ciudad de San Migues de Allende, una de las ciudades 
preferidas del centra del pais 
por sus tranquilas calles y un 
colorido folclor, en honor a 
San Antonio de Padua y San 
Pascual Bailon, surge el ya 
muy famoso desfile “de los 
locos” en el cual participa 
gente disfrazada de; 
luchadores, barbies, super heroes, duendes, troles, politicos, 
mascotas, etc. Inicia el recorrido en Ancha de San Antonio y pasan 
por; Zacateros, canal, Hernandez Macias, Insurgentes, Pepe Llanos, 
Mesones, Nunes, San Francisco, Plaza Principal, Canal. Van por estas 
calles al son de la tambora y la banda danzando. 
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Este desfile tiene su origen 
desde 1800 (tradicion de la 
epoca virreinal cuando se habia 
trazado la conocida ruta de Plata 
que atravesaba el Bajio) ya que; 
en San Miguel de Allende era 
tierra de huertos, los hortelanos 2 
bailaban haciendo honor a San 
Pascual Bailon. A los ciudadanos les comenzo a llamar la atencion la 
ceremonia y acudia a verbs, hasta que ya no huno espacio y los 
hortelanos tuvieron que usar mascaras y animales para poder 
ahuyentar a las personas que solo iban a mirar, asi es como surgen 
“Los Locos”. Los ninos salfan asustados gritando “ahi viene el loco, ahi 
viene el loco”. El desfile se inicio hace aproximadamente 40 anos. 

En la actualidad, ya es una tradicion muy aparte, donde 
participan personas de todos los barrios que circundan la ciudad, 
cuenta con carros alegoricos y es un desfile largo que dura alrededor 
de cuatro horas. (Ginebra, 2017). 



2 Aquel que se dedica a las huertas. 
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2.7. La Marquesada 

En la ciudad de Salvatierra, 
debido a su calidad colonial 
resalta entre los lugares que 
conforman al estado de 
Guanajuato, por ello, cuenta 
con una riqueza cultural, 
sobresaliente y encantadora, 
por lo que las localidades lo 
consideran como pueblo magico. 

Trata de una fiesta taurina la cual se Neva a cabo la ultima 
semana de septiembre, misma que se destaca por el encierro de toros 
alrededor del Jardin principal. Esto consiste en soltar a los toros por 
las calles y la gente tiene que torearlos por mera diversion. 

la Purisima concepcion 

El significado que esta celebracion tiene 
para los catolicos se encuentra en la historia, 
como parte de la evangelizacion se 
fundaban pueblos y se encomendaban a un 
Santo que se ponfa como patron de la 
ciudad. Como signo de aceptacion de ese 
patrocinio las imagenes eran coronadas, con 
una corona material, pero que al final es un 


2.8. Coronacion de 
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signo de que uno va a vivir de acuerdo a lo que el Rey o la Reina se 
dice, que en este caso no es otra cosa que vivir como Dios quiere. 

La Punsima Concepcion esta sumamente ligada a los origenes 
de Celaya y sus habitantes, tanto en los conquistadores del Bajio, la 
denominacion por cedula real en el ano de 1570 en la antigua “Zalaya” 
el cual tiene como significado “tierra liana”, de nuestra senora de la 
Limpia Concepcion. 

La imagen de la Punsima concepcion esta plasmada en el 
Escudo de Armas de la ciudad, el cual muestra el momento en que se 
funda la Villa frente a las autoridades correspondientes de las 
instituciones y los primeros pobladores. 

Por lo tanto, es que el 
12 de octubre se cumple un 
aniversario de la fundacion 
de la ciudad, pero en 1909, el 
papa Pio IX concedio a Don 
Atenogenes Silva, Arzobispo 
de Michoacan, que coronara a la bendita imagen. Desde entonces, la 

y bendice a sus devotos en su nicho 
ubicado en el altar mayor del 
Templo de San Francisco, ubicado 
en la misma ciudad. 

La tradicion data de “Bajar” la 
imagen de la Punsima Concepcion 
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para hacer comenzar con el panegfrico 3 eve nto lleno de cantos y 
poemas a la Punsima. Al dia siguiente se hace el recorrido del Templo 
de San Francisco al estadio de futbol Miguel Aleman Valdes, en el cual 
se realiza el rosario viviente (se reza el rosario carismaticamente) para 
concluir con la coronacion de la Punsima. Terminando, se regresa la 
imagen al Templo de San Francisco y se deja unos dias para que la 
gente vaya a hacer oracion debajo de su manto y a “cubrirse” para 
estar protegidos de todo mal. 

La Inmaculada es fcono de este pueblo 
mariano, al cual, como toda buena Madre, ha 
dado consuelo y alivio en diferentes 
momentos significativos de su historia; siendo 
tambien testigo de hechos importantes, tanto 
a nivel personal de sus devotos, como 
trascendentales en el desarrollo de la Ciudad. 

(Templo de San Francisco, 2010) 



3 (del latin: panegyrTcus; a su vez del griego: panegyrikos, TiavnyupiKoq) es un discurso que se pronuncia en 
honor o alabanza de una persona. 
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Una Espiritualidad Indigena 


Jose Juan Cortes Morales 1 

En un intento por hablar de una espiritualidad 2 indigena en el 
cristianismo es prescindible adentrarnos en un primer momento en una 
tradicion cultural-espiritual de las culturas mesoamericanas 
precolombinas, de modo que sea posible rescatar aquella 
espiritualidad que es propia de una tradicion indigena ante su 
encuentro y relacion con el cristianismo. 

Posteriormente sera posible trazar una relacion, si no es que una 
mezcla, de esta espiritualidad indigena con la religion cristiana, 
llevandonos a una posible comprension de la religiosidad popular y la 
fe que profesa el pueblo indigena de Dios. Pues dicho sincretismo es 
posible vivirse como espiritualidad en relacion al misterio de fe, 
generando asf una resurreccion de la teologia y espiritualidad 
indigena. 


1 Curriculum Vitae 

• Jose Juan Cortes Morales 

• Estudiante de 7° de Teologia 

• Otros estudios: Bachillerato filosofico; diplomado en griego; diplomado en entrevista y direccion 
espiritual; diplomado en coaching educativo. 

• Colaboracion en la Pastoral Juvenil de la Diocesis de Aguascalientes. 

• juancho_sjslm@hotmail.com 

2 Por un lado, hablar de espiritualidad nos remite a una serie de practicas y actitudes que expresan la 
experiencia de Dios, ya sea en una persona en particular, o en una comunidad; pero en este caso nos 
referimos en un ambito mas extenso, una cultura, o un grupo de culturas. Por otro lado, En el cristianismo la 
espiritualidad puede ser presentada como la guia del Espiritu en un seguimiento de Cristo. 
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1. Culturas mesoamericanas precolombinas 

Hablar de culturas mesoamericanas precolombinas implica una gran 
diversidad de culturas, pues estas comprenden aquellas culturas que 
“se han desarrollado en un periodo de tiempo muy dilatado, unos 
treinta mil anos, y en un espacio geografico muy amplio, desde el 
centra de Mexico hasta Nicaragua, pasando por Guatemala, Belice, El 
Salvador y Honduras” 3 . Y a pesar de que lamentablemente la mayor 
parte de libras y construcciones fueron destruidos o se perdieron, aun 
es posible acercarnos al espfritu y corazon de aquellas personas que 
habitaron hace miles de anos estas tierras, gracias a aquellas 
herencias culturales que aun permanecen como patrimonio de su 
existencia. 

a) Historia de los pueblos mesoamericanos 

Como se ha mencionado, el periodo de historia de los pueblos 
mesoamericanos se remonta a unos treinta mil anos atras, que bien 
pueden ser divididos, segun la mayona de historiadores, en tres 
grandes etapas: 

Nomadismo 

La primera etapa es el periodo nomada, el cual se calcula que dura 
mas de veinte mil anos y en el que el ser humano dependio totalmente 
de la naturaleza. Incluso, su comunicacion con la divinidad venia 


3 Jorge Martinez Rodriguez, El cristianismo y la culturas indlgenas: del intento de acabar con ellas, al milagro 
de la resurreccidn, Mexico, DABAR, 2012, pp. 17-18. 
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mediada por la naturaleza, de ahf los variados nombres tornados de 
ella misma: madre tierra, fuego nuevo, viento huracanado, cerro 
sagrado, corazon del cielo y corazon de la tierra. 

Durante este periodo el ser humano se reconocia como parte de la 
naturaleza, sabia que no era superior a ella, y por ende bebia 
mantener una armonia con toda ella, pues esta era la morada divina 
de toda la familia humana. Por tanto, todo lo que le sucediera a la 
naturaleza, le sucederia tambien al ser humano. Si no se cumplia con 
este deber, vendria un desastre. Por ello, si habia necesidad de 
violentar la naturaleza, como cortar un arbol, se le debe de pedir 
permiso y perdon. 

Sedentarismo 

La segunda etapa es el periodo de la agricultura y el sedentarismo, el 
cual comenzo a darse hace aproximadamente unos cinco mil anos; 
hablamos solo de su comienzo, ya que algunos grupos nomadas no 
alcanzaron a dar este paso. Esta etapa se distingue por el 
sedentarismo y el trabajo de la tierra. Con este cambio tambien Mega 
una nueva concepcion y manera de relacionarse con la naturaleza y 
con lo divino. 

A diferencia de la etapa anterior, en la que el ser humano se sentia 
totalmente dependiente de la naturaleza, quien le proporcionaba todo 
para sobrevivir; se puede decir que en esta nueva etapa el hombre es 
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quien domina la naturaleza y se siente capaz de domesticarla con el 
fin de que ella produzca lo que el quiere o necesita. 

Gracias a la agricultura, “seleccionando las mejores semillas y 
aplicando diversas tecnicas de cultivo, se consiguieron excedentes de 
produccion, que posibilitaron la permanencia de la poblacion en un 
lugar determinado” 4 . De este modo fue que la humanidad se convirtio 
de nomada en sedentaria, y fueron surgiendo los pequenos pueblos. 
Esta nueva concepcion y modalidad de relacionarse con la naturaleza 
cambio tambien en el ser humano la manera de concebir a Dios y su 
relacion con el. El hombre se hizo protagonista y ya no lo esperaba 
todo de la naturaleza o de Dios. Ademas, los alimentos que obteman 
de la naturaleza eran un smnbolo de Dios, pues ellos nos proporcionan 
de vida y son el fruto del don de Dios y del trabajo del hombre. Incluso, 
en la practica de ciertos rituales debfan realizarse algunas reverencias 
y oraciones al inicio y al final de las comidas. 

Grandes ciudades 

Por ultimo, se encuentra el periodo de la construccion de grandes 
ciudades, que surgio de la experiencia de vida en comun en los 
pequenos poblados. Estos pueblos “fueron conformando una 
organizacion social y un conjunto cada vez mas avanzado de leyes y 
costumbres: apropiacion comunal o comunitaria de la tierra; uso de 
tecnologias apropiadas, pero no destructivas de la naturaleza; ejercicio 
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del poder politico como un servicio; e imagen de Dios muy cercano en 
la vida del pueblo” 5 . 

Entre las grandes civilizaciones destacan dos: la civilizacion maya y la 
civilizacion azteca o mexica, de las cuales escribiremos una referenda 
muy breve. 

La civilizacion maya: 

El esplendor de esta cultura se extiende desde el siglo V d.C. hasta el 
siglo X, y se organizo como ciudad-estado. Se extendieron en una 
region muy amplia: desde la peninsula de Yucatan, hasta Nicaragua. 
Dentro de este periodo los mayas desarrollaron una cultura muy 
floreciente: desarrollo de la agricultura, tecnicas de riego y cultivo 
avanzadas; construccion de grandes monumentos como piramides y 
centros ceremoniales; observacion astronomica; desarrollo de un 
sistema de numeracion de base 20; creacion de varios sistemas de 
calendarios; creacion de un sistema de escritura jeroglffica; 
organizacion social jerarquica; cambio de la imagen de Dios y la 
imagen del hombre. 

La civilizacion azteca o mexica: 

Al final del esplendor maya, en Mesoamerica se produjo una profunda 
recomposicion del poder. 

Durante los siglos X al XII, el centro de Mexico estuvo dominado por los 
toltecas, que establecieron vmculos muy fuertes con los poblados mayas de 



5 Ibidem, p 23. 
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Yucatan. En Oaxaca, los mixtecos iniciaron un proceso de expansion, que 
los llevo a ocupar los valles centrales donde habitaban los zapotecos. En 
Centro america se consolidaron los diferentes pueblos procedentes de los 
antiguos may as 6 

Sin embargo, el cambio mas grande vendria de un pueblo de origen 
desconocido, guiados por el dios Huitzilopochtli, en busca de un lugar 
donde asentarse. El aguila sobre el nopal devorando la serpiente seria 
la serial para que se asentaran en el lago de Texcoco y fundaran ahf la 
gran ciudad de Tenochtitlan. Esto ocurrio en el ano 1323, y la 
construccion de su gran imperio se desarrollo en menos de doscientos 
anos. 

Esta expansion politico-militar fue debida en primer lugar a la 
organization politica y social muy centralizada y muy militarista que 
tenfan los aztecas; y en segundo lugar debida al exito politico militar 
de los aztecas que fueron muy tolerantes con las culturas de los 
pueblos vecinos y muy habiles para crear alianzas, e incluso integrar 
en su cosmovision elementos culturales y cientificos de otros pueblos. 
En cuanto a su religion, esta tenia un caracter guerrero, pues su dios 
Huitzilopochtli habia nacido con un escudo y flechas para defenderse 
de las fuerzas que confabulaban para matarlo. Lo cual legitimaba y 
justificaba el poder del emperador y su sequito de guerreros. Asf, la 
concepcion religiosa reforzaba la concepcion guerrera de la vida. 
Ademas, la concepcion de la vida y la historia era cfclica, todo se 
repetia en ciclos mas o menos largos. Lo cual produjo un contraste 
con la concepcion lineal de los cristianos. 


6 lbidem, p. 26. 
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b) La religion 7 en Mesoamerica 

En un contexto general de las culturas mesoamericanas, la religion 
fungia como un sistema de creencias que daba estructura a su vida 
cotidiana, desde una epoca tempana como en la de los nomadas, 
hasta la formacion de las grandes civilizaciones. La religion y 
cosmovision afectaban la vida social del pueblo o la urbe: en sus 
organizaciones politicas, en la agricultura, en la arquitectura y sobre 
todo en sus normas eticas, que se expresaban en mitos para dar una 
razon de su origen y de su ser en este mundo. La religion era 
entonces, un proceso dialectico en el que los protagonistas producian 
y reproducian sus practicas y representaciones religiosas por medio 
de ritos e imagenes que hablaban de su ambiente natural y social, y a 
la par de ellos mismos. Estas practicas cotidianas llegan a ser 
practicas religiosas dado que hacen referencia al mundo de lo divino, 
de los dioses y de los espiritus, o incluso hacen alusion a lo 
trascendente. 

El mundo de las culturas mesoamericanas precolombinas era 
fuertemente influenciado por la cosmovision que estas tenian en 
referencia al mundo que les rodeaba. Era una cosmovision intuitiva, 
abierta a la naturaleza y muy comunitaria, percibiendo todo lo que les 
rodeaba como la expresion de algo superior a ellos mismos. 


7 EI termino religion procede del latin religio, que denota un respeto por lo sagrado o una reverencia por la 
divinidad. En un piano sociologico la religion se concibe como el conjunto de creencias y dogmas que hacen 
referencia a una o varias divinidades, generando sentimientos de veneracion o temor, o bien una profesion 
de fe de una doctrina religiosa. 
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Para la epoca de la agricultura, el hombre ya no veia en la naturaleza 
esa dependencia, sino ahora es el quien somete a la naturaleza para 
satisfacer sus necesidades primordiales. Dios y el hombre hacen el 
mundo transformando la naturaleza. Ambos trabajan la tierra como 
hermanos o companeros de camino por el mundo. Es decir, el mundo 
se concibe como la accion creadora de Dios y el quehacer del ser 
humano. 

Por ende, si en la epoca nomada Dios se hacia presente en la 
naturaleza, es ahora el hombre el Sacramento de Dios, en el cual lo 
divino se hace presente. “Dios no habita en templos, sino que vive en 
el corazon de mi hermano hombre”, afirmaba Nezahualcoyotl. 
Ademas, en relatos de la epoca se resaltaba frecuentemente la figure 
del pobre, del enfermo, del forastero y del diferente, como aquellos a 
los que habfa que hacerse cercanos como hermanos. De ahf que «el 
otro» que era diferente, empezara a ser considerada como un enviado 
de Dios. En resumen, su concepcion religiosa era antropocentrica y de 
un alto nivel humanista. Sin embargo, nunca dejaron de lado la 
sacralidad y divinidad de la naturaleza, pues su expresion religiosa 
siempre estuvo mtimamente relacionada con los elementos de la 
naturaleza: arboles, fuentes de agua, frutos, animales, estrellas, etc. 

La organizacion socio-cultural de las grandes ciudades-estado se 
regia ya por una tradicion teocratica en la que se pueden distinguir al 
menos dos niveles: el primer nivel es local, que abarca toda la 
expresion religiosa al interno de la comunidad, y que al igual se podia 
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dividir en dos, la religiosidad popular del pueblo en general que se 
expresaba en el folclore, y la religion oficial de las clases altas que se 
expresaba en la arquitectura, la escultura y la pintura; el segundo nivel 
es mas externo, hacia afuera de la comunidad, y tiene que ver con la 
relacion con otras comunidades en una expresion mas ceremonial. 

2. Encuentro de dos culturas 

a) Sincretismo religioso 

Es posible explicar que el encuentro, o llamado tambien conquista, 
que se dio entre dos culturas diversas, tomando como una las culturas 
indigenas y otra la de Europa, cobro significado y permitio el encuentro 
por medio de un sincretismo religioso que partia de ambas culturas. 
Pues semejante conquista solo fue posible gracias a profecias 
indigenas que se realizaron a posteriori , para dar un significado mas 
inteligible a su entendimiento del tiempo como cfclico, y para ayudar a 
asimilar los eventos que estaban sucediendo. Estas profecias 
ejercieron un efecto paralizador en los indios que las conocfan y, asf, 
disminuyeron su capacidad de resistencia. Estas profecias narraban la 
llegada de seres extranos que debian de venir del cielo, enviados por 
los dioses, o dioses en si mismos. Incluso para algunos cristianos 
surgfan algunas profecias sobre el descubrimiento de America: Colon 
escribio su Libro de Profecias, Fray Bartolome dedica un capitulo a las 
premoniciones divinas en su Historia de las Indias, y finalmente, el 
jesuita Jose de Acosta muestra su parecer ante este descubrimiento 
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de America: «parece cosa muy razonable que de un negocio tan 
grande como el descubrimiento de America haya alguna mencion en 
las Sagradas Escrituras». Todo marco de comunicacion humana entre 
las dos culturas fue sustituido por el de la comunicacion divina. 

Sin embargo, la proclamacion de Yahve como el Dios unico condujo a 
la intolerancia, a la confrontation y al antagonismo con las religiones 
indigenas, que eran sobre todo politeistas. La implantation del 
cristianismo chocaba con la vision, por ejemplo, de los aztecas, 
quienes tenfan la capacidad de integrar los valores de otros pueblos, 
incluso aquellos religiosos. Por ello, cuando llego la sumision de los 
pueblos indigenas los misioneros tomaron el hecho como una serial de 
que su Dios era el unico, y en consecuencia los dioses indigenas 
debian ser destruidos. La fe en el Dios unico del cristianismo fue 
impuesta a las culturas indigenas. Y aunque los misioneros lo 
desearon, no fue un proceso de asimilacion o adoctrinamiento, puesto 
que los nativos tenfan ya una religion formalmente establecida, 
arraigada al paso de los tiempos y profundamente imbricada en todos 
los aspectos de sus vidas. Pero lastimosamente la reaction de los 
misioneros no fue intentar comprender y dialogar con la nueva religion, 
sino exterminar de rafz las ideas y practicas religiosas de los indios. Y 
aunque algunos misioneros defendfan a los indigenas de las 
agresiones de los espanoles, no se percataron de su libertad de 
religion y conciencia, de modo que condenaron su religion como una 
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idolatrfa, contribuyendo a la destruccion de sus templos y divinidades, 
a las que ellos llamaban fdolos. 

Por otro lado, desde la tradicion cristiana existio el intento de realizar 
una smtesis de ambas tradiciones religiosas. Un trabajo notorio a este 
respecto fue el de Fray Bernardino: traduccion de la Biblia en lenguas 
indfgenas, creacion de colegios para la ensenanza de los indfgenas y 
su escrito en nahuatl Historia general de las cosas de la Nueva 
Espana. “Pero quizas, el ejemplo mas claro y mejor logrado del intento 
de hacer una smtesis de las dos culturas es el relato de las 
apariciones de la Virgen de Guadalupe, un relato lleno de 
simbolismos. 

Asf, debido a la urbanizacion de las ciudades, muchos espacios 
indfgenas se fueron incorporando a al espacio citadino, pasando de 
ser pueblos a ser barrios. De modo que la religiosidad de pueblo paso 
a ser la religiosidad del barrio. Es decir, la identidad local se 
transformo en las nuevas tradiciones urbanas que alimentaban la 
identidad citadina. 

b) Esplrltualidad Indigena y Religiosidad popular 
La interaccion entre dos culturas diferentes fue originando nuevos 
grupos etnicos y un cambio en las estructuras socio-polfticas y 
economicas. En el aspecto etnico se distinguieron clasificaciones de 
grupos humanos: en primer lugar estaban los europeos y sus hijos 
nacidos en America, conocidos como criollos; en segundo lugar se 
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encuentran los mestizos, hijo de bianco con india; en tercer lugar estan 
los mulatos, hijo de bianco con negra; despues, zambo o zambaiga, 
hijo de negro e india; y por ultimo los indios. Posicion social en la que 
se han mantenido a los indigenas (indios) con todo y lo que queda de 
ellos y de su cultura indigena que anos atras era predominante. 

Las consecuencias de esta opresion social son catastroficas para la 
cultura indigena. Primero, una incivilizacion de pueblos indigenas 
llamados muchas veces como primitivos. Segundo, se consideran las 
practicas religiosas de los nativos como inspiraciones y obras del 
demonio; incluso, se les prohibe realizar sus ritos, danzas y fiestas, 
pues estas estan bajo la categoria de lo pagano e idolatrico. 

Pero la subsistencia de la cultura indigena le ha llevado a conservar 
una parte de sus tradiciones: 

Los pueblos latinoamericanos en su tradicion antiquisima y como patrimonio 
propio de su idiosincrasia conservan “una descripcion de su cultura de tipo 
oral” que es el relicario de su experiencia ante la naturaleza, del vuelo de su 
imaginacion mitica, de la creacion de sus propias filosofias y teologias. 
Posee igualmente un estilo descriptivo muy comun en su literatura, que se 
inicio sobre todo al comienzo de la conquista del Nuevo Continente cuando 
los cronistas narraban las maravillas, grandezas y costumbres propias de 
sus naturales 8 

No obstante, es poca la atencion que se le presta a estas variadas 
costumbres de las comunidades indigenas, lo cual acota en un 
espacio muy reducido la riqueza de una espiritualidad y teologfa 
indigena. Incluso, en algunas ocasiones se les Mega a considerar a 


s Gerardo Sanchez Sanchez, Religiosidad Popular, Mexico, Libreria Parroquial de Claveria, 1988, p. 67. 
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estas costumbres como algo insignificante por el hecho de ser propias 
del pueblo. 

3) Teologia y espiritualidad indigena 

a) Resurrection de una espiritualidad indigena 
Anos mas adelante, un despertar surgio en el Tercer Mundo ante el 
colonialismo transnacional y ante la amenaza de la pobreza y la 
relegacion de su cultura. El primer paso de liberation a nivel eclesial 
se dio con Medellin: descubrir la religiosidad del pobre como oprimido. 
Posteriormente, en Puebla se le reconocfa al pueblo como 
evangelizador. El pueblo mismo es capaz de evangelizar con su vida y 
testimonio en la manera de experimentar la propia religion. Pero esta 
religiosidad popular debfa ser asumida con unos criterios: “primero, la 
sabiduria creyente de un pueblo que esta siendo oprimido, y segundo, 
la interpretation teologica en esa situation, que no puede hacer a un 
lado la ayuda y el analisis de las ciencias sociales.” 9 Solo a partir de 
una reflexion teologica desde la base y la propia historia de la 
espiritualidad del pueblo oprimido, es que se podrfa llegar a los 
elementos mas exactos y concretos de la religiosidad popular de los 
pueblos latinoamericanos. 

Posteriormente, en la decada de 1990, irrumpio fuertemente el 
movimiento indigena en la politica de varios pafses de America Latina 
que marco un nuevo actor social y politico, e introdujo asf, un nuevo 



9 lbidem, p. 85. 
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elemento al campo de lo religioso en el continente. Las tradiciones 
religiosas indigenas ganaron respeto y visibilidad en la opinion publica. 
Y a pesar de la conquista y dominacion religiosa y cultural del 
sincretismo religioso, la religiosidad indigena ha comenzado a librarse 
de ciertos prejuicios presentes desde la conquista espanola. 

El rol de la Iglesia ante el resurgimiento de una espiritualidad indigena 
ha sido fundamental. Se ha contribuido en la formacion de nuevos 
Ifderes en los territories y contextos indigenas. Bajo la luz de Vaticano 
II la Iglesia catolica cambio su politica sobre las misiones en pueblos 
indigenas; pero fue con la teologia de la liberacion que esta propuesta 
se puso en practica y se abandonaron los codigos etnocentricos y 
neocoloniales. 


Conclusion 

La reivindicacion de las culturas indigenas y su espiritualidad ha 
ganado campo no solo en el piano religioso, sino en un piano politico- 
social. En su articulo de la herencia de los 500 anos, Eleazar Lopez 
resalta el progreso que han tenido las comunidades indigenas: 


En las ultimas decadas la poblacion indigena de Mexico ha pasado muy 
rapidamente de ser una resistencia pasiva a una resistencia muy activa; de 
una lucha solitaria o separada a una accion de conjunto y solidaria con 
otras fuerzas sociales y eclesiales; de reivindicaciones inmediatistas a 
objetivos de largo alcance; de acciones de protesta rebelde a 
planteamientos de propuestas aglutinadoras; de busquedas etnicas 
exclusivistas a convocatorias globalizadoras e incluyentes. En fin que la voz 
y accion indigena empiezan a acuerpar a otras voces y a encabezar 
procesos amplios de transformation de la sociedad y de la Iglesia. 
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Tambien al interior de la Iglesia se ha dado un cambio de perspectiva 
en relacion a la cultura indigena, de la intolerancia se ha logrado pasar 
a actitudes de valoracion, respeto y dialogo intercultural e 
interreligioso. Se han generado avances dentro de la Iglesia tambien a 
nivel de documentos, y a nivel pastoral han colaborado desde 
sacerdotes, obispos y el mismo Papa. La Iglesia se ha vuelto en una 
principal aliada para enfrentar los retos de la modernidad 
secularizante. 

El momento de hoy, es un momento de gracia que marcara la historia 
de nuestros pueblos indigenas. La trascendencia de esta lucha traera 
un cambio en nuestras sociedades, en las comunidades indigenas, y 
principalmente en la Iglesia. Hablar de religiosidad popular no tiene por 
que tener una carga peyorativa. La tradicion indigena es una riqueza 
para nuestras civilizaciones. 
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Las Luminarias, UnaTradicion Centenaria 


Jose Juan Resendiz Medina 1 



Las luminarias es una celebracion que se realiza en la ciudad de 
Celaya, Gto., el segundo domingo despues del dia de muertos en los 
Barrios de San Antonio, Tierras Negras y Santiaguito desde hace mas 
de un siglo, y se incrementa con la inauguracion oficial del Panteon 
Norte en 1890 de la misma ciudad. 


1 Religioso escolapio estudiante de teologfa, originario de Celaya Gto., correo de contacto: 

resendizjessel6@gmail.com 
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El festejo consiste en iluminar el camino de las animas, prendiendo en 
la puerta de cada casa una pequena “lumbrada” en la que alrededor 
de ella se colocan las familias para convivir con las almas de sus seres 
queridos. 

Esta celebracion, que tiene como principal objetivo guiar el retorno de 
las animas a su lugar de descanso, y de acuerdo a la memoria 
popular, surgio con la inauguracion del Panteon Municipal, pocos anos 
despues de que fueran decretadas a mediados del siglo XIX las leyes 
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de Reforma, entre las que se inclufa la Ley de Secularization de 
Cementerios. 

Esta instauraba un conjunto de normas para todos los camposantos, 
panteones, bovedas y criptas mortuorias propiedad del clero secular, 
sitios que a partir de entonces quedaron bajo la inspeccion de la 
autoridad civil. 

Para el caso de nuestro municipio, donde antiguamente se daba 
sepultura a los difuntos en los atrios de los templos, se planeo la 
inauguracion del primer cementerio (1890), mismo que se ubicaria en 
la periferia de la ciudad; entre lo que actualmente son los margenes 
del barrio de San Antonio, Santiaguito y Tierras Negras. 

Actualmente el cementerio cobija unos 10 mil cuerpos, y aunque ya no 
se hacen exhumaciones, salvo en las criptas familiares, muchos 
deudos lo visitan el dos de noviembre. 

Las primeras tumbas no lo parecfan tanto, eran verdaderos 
monumentos de marmol y cantera tallada que fue traida de Europa por 
familias potentadas, o porque sus deudos eran provenientes del viejo 
continente, principalmente de Espana, lo interesante es que ninguna 
muestra simbolos cristianos, simplemente dicen las fechas, los 
nombres y algunas veces va acompanado de algunas Ifneas poeticas. 
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Muchas de ellas aun permanecen impavidas, viendo pasar el tiempo, y 
aunque estan descuidadas, lucen orgullosas como cuando los 
primeros dfas en que recibieron las mortajas. 

En el panteon tambien se ubica el museo Mummeia, en el que estan 
23 momias descubiertas hace 40 anos y en los anos siguientes se han 
descubierto otras 13. 

Por lo anterior, segun dicta la tradicion, se establecio que los cuerpos 
que habian ocupado durante anos los camposantos debian ser 
trasladados a su nuevo lugar de reposo y, para cumplir el objetivo, se 
pidio la colaboracion de la poblacion. 

De acuerdo a la memoria de algunas familias habitantes de los barrios 
citados, se dice que fueron los frailes franciscanos quienes pidieron 
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que cada una de las familias ayudara con el traslado de “sus muertos” 
y en procesion, con cantos y rezos, acompanaron a las osamentas 
hasta el nuevo Panteon Norte. 

Al caer la noche, los habitantes de las calles circundantes al 
cementerio se ofrecieron a encender “lumbradas” para iluminar el 
camino en aquella noble labor, debido a que la ciudad aun carecfa en 
gran medida de alumbrado publico. Finalmente, a traves de la union 
de los barrios pudo completarse el traslado e inaugurarse el Panteon 
Municipal Norte de la ciudad. 

Desde aquel momento la festividad comenzo a ser difundida por los 
habitantes cercanos al cementerio, quienes continuaron encendiendo 
una lumbrada en las puertas de sus casas para recordar el 
acontecimiento. Incluso, habia quienes creian que era hasta este dia 
cuando las animas regresaban al cementerio despues de visitar a sus 
familiares en sus antiguos hogares, donde ansiosos, les esperaban 
para reunirse nuevamente. 
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Las luminarias, debian mantenerse encendidas al menos hasta la 
medianoche, cuando se celebra la misa de animas, pues crefan que, 
si llegaban a apagarse 

antes de que el alma del difunto regresara a su tumba, podian quedar 
extraviados vagando sin rumbo. 

El arraigo de esta tradicion en Celaya era tan predominante que 
algunas familias la celebran con mucho mayor fervor que el mismo Dia 
de los fieles difuntos, pues era la fecha en que todos acudfan al 
panteon a visitar a sus seres queridos. 

No obstante, fue hasta la decada de los sesenta, aproximadamente, 
cuando emigraron personas de otras ciudades y se retomo la fecha 
oficial como el 2 de noviembre para celebrar el Dia de Muertos. 

Con el paso de los anos la tradicion de las “Luminarias” comenzo a 
decaer en los barrios; no obstante, en el ano 1999 la entonces 
Coordinacion Municipal y la Casa de la Cultura unieron esfuerzos y 
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crearon el Paseo de las Luminarias, anos mas tarde, en el 2009 el 
Sistema Municipal de Arte y Cultura de Celaya, dio inicio el Concurso 
de Calaveras Vivientes, el cual ha permanecido hasta nuestro 



presente como un aliciente para la visita y difusion de las tradiciones 
en nuestros barrios; por lo anterior, se considera que dicha caravana 
ha contribuido al fortalecimiento de esta tradicion, su respeto y 
preservacion, misma que se pretende continuar como una invitacion a 
la union y participacion de las familias, en conjunto con la institucion, 
para combinar estrategias y esfuerzos que permitan fortalecer la 
identidad, la cultura y las costumbres de Celaya. 
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El desencanto del hombre ante el Dios de la vida 


Norberto Bautista Perez 1 


Nuestra sociedad actual, que esta impregnada del pensamiento 
occidental y dominada por el sistema capitalista, se va notando que el 
hablar de Dios ya no es un tema de actualidad, se ha dado un 
desplazamiento de El, y ahora quien ocupa su lugar es el hombre 
mismo. El mundo ya no se entiende como un lugar para abrirse a la 
trascendencia, sino para encontrarse con si mismo. Se coloca a la 
razon y a la ciencia como los grandes modelos salvadores del hombre, 
pero al mismo tiempo se da una tendencia a lo irracional y a la falta de 
conciencia. El hombre ya no busca lo solido de la vida, sino que vive 
una vida liquida, que se deja guiar por lo pasajero, lo placentero, lo 
que no le produce mucho esfuerzo. Busca el amor, pero lo busca 
erroneamente, se va llenando de muchas experiencias placenteras, 
pero su vida pareciera un embudo que solo recibe pero al final sigue 
vacio. Y en otros casos el hombre genera su propia religion a su 
medida, que se adapte a sus necesidades, pero que solo se quede en 
lo exterior, en lo aparente, que no le lleve a un cuestionamiento de su 

1 Norberto Bautista Perez, nacio en la Ciudad de Oaxaca, Oax., el 06 de junio de 1982. 
Ingreso a la Orden Religiosa Escolapia en al ano 2013 para hacer su Prenoviciado en el 
Southeast Pastoral Institute de Miami, FI. En el 2015, realizo su Noviciado en Celaya, 
Guanajuato, y desde 2016 se encuentra en la Ciudad de Mexico en la Casa de Formacion 
Juniorato. Ha realizado sus estudios de Filosofia y actualmente estudia el ler. Semestre 
de Teologfa en la Universidad Intercontinental. Dato de contacto: norbeschp@gmail.com 
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vida, ni a salir de si mismo para darse a los demas. Es una religion a 
la carta, pero sin Dios. 

Si Dios, lo unico que busca es salvar a sus hijos y darles amor y 
vida, <-,por que el hombre no se interesa por conocerlo y por dejarse 
encontrar por El?, <j,por que el hombre lo desplaza de su vida?, ^por 
que se da un desencantamiento ante el Dios de la vida?, ^Que es lo 
que ha pasado que en nuestra sociedad actual, hablar de Dios ya no 
tiene importancia y el hombre ya no necesite de El? 

Para dar alguna posible respuesta a estas preguntas, de manera 
breve se dara un esbozo sobre la secularizacion que nos presenta 
Steve Bruce en su libro The Study Of Religion, y tambien algo que nos 
propone Liu is Duch en su obra El exilio de Dios. Despues de abordar 
estos apartados, mostrare cual ha sido mi experiencia de Dios en este 
tiempo que lo he ido conociendo, y con ello, dar una conclusion ante lo 
planteado en las preguntas. 

La secularizacion hace referenda a un desplazamiento de Dios 
de los espacios publicos, en las sociedades seculares no se hace 
patente la importancia de Dios, y se ha dado una emancipacion de las 
instituciones con referenda a las normas religiosas. Si Dios 
anteriormente estaba presente en una gran cantidad de practicas 
sociales, no solo en la politica, sino en todos los niveles de la 
sociedad, ahora se da ha dado un vaciado de El 2 . 


2 Cfr. Charles Taylor, "La Era Secular Tomo I", Barcelona, Gedisa, 2014, pp.20-21. 
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Lo que ha caracterizado al estado moderno, es la separacion de 
la religion, ha mayor racionalizacion, mayor perdida de fe, dando como 
resultado una degradacion de las practicas religiosas. Ante esta 
realidad en la que estamos inmersos y en la que en muchos lugares 
se retira la atencion del mundo espiritual, para concentrarse solo en lo 
material. Cabe preguntarse, ^Que fue lo que paso para que el hombre 
fuera desplazando a Dios de su vida? 

Encontramos que el pensamiento moderno establecio su modelo 
sobre una serie de pilares, los cuales se pueden resumir en seis 
puntos: la confianza limitada a la razon, conciencia historica, utopia de 
progreso, principio de inmanencia, reivindicacion de la libertad y el 
atefsmo. 3 Con estos seis pilares en los que se va fundamentando la 
modernidad ya no se entiende la idea de que el mundo es un lugar 
para abrirse a la trascendencia, sino solo un lugar para encontrarse 
asf mismo. La modernidad no mata a Dios sino la va sustituyendo, de 
tal manera que Dios ya no es el fin, sino el hombre es el fin en sf 
mismo 4 . En voluntad de Poder, F. Nietzsche afirmo que «el hombre 
se aleja rodando desde el centra hacia la x», es decir, el hombre 
abandona su segura morada para desplazarse a lo incierto, se aleja de 
Dios que era su seguridad. La Modernidad no mata a Dios, sino que lo 
va sustituyendo paulatinamente, de tal manera que su contenido 
metafisico es transferido al hombre. El hombre ya no necesita a Dios, 


3 C/r. Rodriguez Corral Javier, "Postmodernismo o relativismo metafisico en lafilosofia de la historia", 2007, 


p.97. 

4 C/r. Ibidem, p.98. 
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pues su confianza es puesta en la razon y la ciencia, y, por ende, la 
religion ya no representa importancia en su vida. 

Ante este panorama que el estado moderno ha impactado en la 
vida espiritual del hombre, Steve Bruce propone algunos factores que 
dieron lugar a la secularization. La reforma protestante que inicia con 
Lutero, es una reaction contra la corruption interior y con el pretexto 
de un retorno a un cristianismo mas puro, comenzo siendo un 
movimiento religioso, donde la racionalidad se tomo para impulsarlo, y 
el hombre se torna la norma de fe, se da un vuelco hacia si mismo. 
Los reformadores protestantes hicieron que el trabajo fuera mas 
importante, cuando por el trabajo se dio un crecimiento economico 
surgieron una multiple gama de ocupaciones que creo una brecha 
entre las clases y la religion se convirtio en si misma en una causa de 
cambio. Los reformadores aumentaron asf la cepa de tratar de vivir 
una vida cristiana e hicieron que el trabajo fuera mas importante como 
una forma de evitar la tentacion 5 . 

La reforma no produjo una Iglesia mas fortalecida, sino se da 
una competencia entre ellas mismas, y con ello, la religion era una 
option y ya no una necesidad. La diversidad cultural y la 
modernizacion que se da en este siglo da pie a la creation del estado 
secular, la Iglesia ya no tiene el control de los espacios publicos, y se 
convierte en asunto privado. Con la ciencia y la tecnologia tambien se 
da un desplazamiento de la religion, pues el hombre adquiere el poder 


5 Cfr. Steve Bruce, The Study Of Religion, Blackwell, 2017, p.416. 
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en sus manos y da pie al desplazamiento de Dios como ayuda, ahora 
el hombre pone su confianza en la ciencia y la tecnologia, aunque 
cabe senalar que con estas no se da el ateismo, pero su racionalidad 
que esta de fondo hace menos propenso al hombre con referenda a 
los antepasados de poder entender y buscar lo divino 6 . Se da tambien 
una desconfianza a una sola verdad y surge el relativismo lo que 
debilita aun mas la fe. 

Estos fueron algunos de los factores que influenciaron en el 
proceso de la secularizacion, y aunque pareciera que con este 
proceso la religion haya quedado relegada de los espacios publicos, 
aun se puede observar que la religion sigue jugando un papel 
importante en la vida de la sociedad, aunque no en todas, pero si en 
muchas. 

Pareciera que con el paso acelerado que vamos con el avance 
cientffico y tecnologico la religion pueda quedar sin tanto impacto en la 
vida del hombre, pues este con su poca capacidad reflexiva que tiene, 
queda enajenado a las causas de la modernization, y suscita que ya 
no busque el fin en un Ser Supremo, sino en si mismo. 

En su obra El exilio de dios, el planteamiento principal que 
propone Llufs Duch, es que Dios no es un tema de actualidad. El autor 
considera que no es a Dios a quien se saca de nuestras vidas, sino la 
imagen que el hombre se ha creado de El. La modernidad debilito 
todas las certidumbres que se tenia sobre El, y no solo por los 



6 Cfr. Ibidem, p. 418. 




La Religiosidad Popular vista desde la teologfa y la pastoral: Encuentros y Desencuentros 


avarices de la ciencia y la tecnologia, si no por la gran pluralidad que 
del entorno moderno. La imagen de Dios es hoy en dia algo alejado de 
la seguridad pasada, pasando a ser borrosa, que casi no se distingue 
entre tanta neblina que se encuentra en el camino. 

Cuando nos referimos a Dios, partimos de la base que no es un 
concepto metafisico al que se le anade una serie de atributos, pues El 
es el Ser que subsiste por si mismo. Es un Dios vivo que todo lo hace 
nuevo, que el hombre y Dios comparten el lenguaje del amor. 
Dios habia en lo mas profundo de todos los seres humanos. 

Desafortunadamente, ese Dios aparece sin tanta incidencia en la 
sociedad, predomina una religiosidad invisible que no aparece con 
mucha claridad. Que en esta relacion Dios hombre tiene mayor peso 
las mediaciones sacramentales y morales. Se ha creado una imagen 
de un Dios que no coincide con el que Jesus nos ha venido a revelar. 

Hoy el hombre se enfrenta a una situacion unica: la separacion 
entre Dios y religion. Se busca afanosamente una religion a la carta, 
muy personal y adecuada a la situacion de cada uno, y lo 
mas lamentable que es al margen de Dios. El capitalismo se ha 
convertido en una religion, basada en el deseo de cada uno. Es asi 
que en esta epoca no epoca no esta exenta de desencanto como 
consecuencia del individualismo. Solo cuando el hombre sea capaz de 
recuperar esta capacidad de cuidar al Otro, en consecuencia se 
avivara la conciencia de su trascendencia. 


Q 



Norberto Bautista Perez 


Ante esto que nos hace referenda Steve Bruce y Luis Duch, he 
tenido mi propia experiencia de este Dios de la vida, estoy inmerso 
dentro de esta cultura que se ha desencantado de Dios, pero que yo 
me he encantado con EL Es asf que describo de manera breve lo que 
yo he podido conocer en este tiempo. El hombre por naturaleza es un 
ser religioso, es un hombre que a lo largo de la historia va tomando 
conciencia que hay algo superior a el, y toma conciencia de este Dios, 
por las diferentes manifestaciones que va experimentando. 

El pueblo de Israel, el pueblo elegido de Dios, tuvo la dicha de 
ser esa pequena porcion de humanidad donde Dios quiso revelarse, a 
lo largo de la historia de salvacion vemos como Dios va llamando a 
personas concretas para mostrar quien es El. Es un Dios que va en 
busqueda de sus hijos, un Dios que no se cansa de mostrar su mano 
poderosa sobre el pueblo de Israel, y que a pesar de las infidelidades 
y de los multiples rechazos que estos le hacfan, El segufa 
manteniendose firme en la promesa de mandar a un Salvador 
para que el hombre tuviera vida y vida en abundancia. Y asf como lo 
habfa prometido, manda a su hijo unico a este mundo, entra de una 
manera unica a la historia de la humanidad y da la vida por amor al 
hombre. 

Lo que Jesus nos vino a mostrar es el gran amor que tiene Dios 
padre por sus hijos, y que en esa libertad que nos ha otorgado, nos 
hace la invitacion para optar por El, por la vida. Pero para esa opcion 
hay que conocer quien es este Dios que se nos ha revelado, pues 
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nadie puede amar lo que no conoce, y en este conocer a Dios me voy 
encontrando con ese gran amor que Dios me tiene, y es un amor 
que cuando se hace experiencia no puede quedarse para sf, pues 
quien dice amar a Dios, el parametro para conocer este amor sera el 
Otro, pues en el Otro es donde puedo plasmar ese amor que he 
recibido y que en la logica del amor, aquello que he recibido 
gratuitamente, asf tambien estoy invitado a entregarlo de la misma 
manera. Pues esta manera de amar que nos ensena Jesus no se 
queda en el individualismo sino que se vive en comunidad. Este 
amor es el que permite transformar mi propia vida, el que me permite 
caminar en la verdadera felicidad y a compartirla en comunidad. 

Con todo lo anterior descrito puedo ir concluyendo que la 
modernidad ha contribuido a este desencanto y desplazamiento de 
Dios de la vida del hombre. Ahora el hombre no se interesa por 
conocer a Dios ni por entrar en contacto con el que esta a su lado, ha 
ido llenando su vida de placeres, de poder, solo se busca a si mismo, 
y con ello cierra las puertas para abrirse a la trascendencia. Ya no 
pone su confianza de Dios ni se deja encontrar por El, confia mas en 
lo que puede verse y comprobarse. Al mismo tiempo en este 
desplazamiento de Dios hay personas que van haciendo religiones a 
su medida, religiones que no le cuestionen su manera de vivir, y en 
donde Dios solo se queda de espectador. Vivimos en una sociedad en 
donde hablar de Dios ya no es tema de novedad, y se le ha sacado de 
los espacios publicos llevando consigo una falta sentido en la vida del 
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hombre y de la sociedad. Estamos en un mundo demasiado 
comunicado pero a la vez lleno de soledad y de infelicidad, el hombre 
en esta busqueda del amor y de la felicidad, va llenando esta 
necesidad con cosas placenteras e inmediatas que solo por un 
momento se llena pero que en un lapso de algunos minutos se 
encuentra totalmente vacio. Por eso creer hoy y retornar nuevamente 
nuestra mirada al Dios de la vida implica y necesita primero un alto a 
nuestra vida, tomar conciencia hacia donde nos dirigimos y poco a 
poco entrar en un conocimiento profundo de la fe, tenemos que 
dejarnos encontrar por este Dios que nos ha venido a revelar 
Jesucristo, no un Dios a mi medida ni como yo quiero, sino como nos 
lo revela el Hijo. Pero algo muy importante y que no debemos dejar a 
un lado es que para saber quien es Dios, debo de tener presente que 
en el Otro lo puedo encontrar, pues asf como El se hace presente en 
mi, tambien se hace presente en el Otro, y que mejor manera de 
conocer y de seguir encantandonos con Dios que en el trato fraterno 
con el que esta a mi lado. 
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El Senor de la Piedad. Religion y tradicion 


Sergio Ramirez Olvera 1 



El Senor de La Piedad (Jurica Qro) 


1 Estudiante de teologia del Orantorio de San Felipe Neri, La Profesa. Correo de contacto: 

serh_19@hotmail.com 
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Oracion 

Senor de La Piedad: 

Salva a los atribulados 
Compadecete de los humildes 
Levanta a los caidos 
Muestrate a los necesitados 
Vuelve a los extraviados de tu pueblo 
Alimenta a los hambrientos... 
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El pueblo de Jurica (lugar de la salud), 
es un pueblo que se ubica al norte de 
la capital del estado de Queretaro, de 
gentilicio “juriquenses. Mantiene una 
gran tradicion desde hace mucho 
tiempo; algunos escritos que una se 
santuario del Senor de la Piedad lo 

Que fue la Nochebuena de 1672 cuando varios pastores reunidos 
alrededor de una fogata descubrieron que el tronco de un arbusto de 
Tepame (aunque algunas personas dicen que esta echo de mezquite), 
no se consumia entre las brasas, al retirarlo de la hoguera 
descubrieron que la madera se asemejaba a una figura humana; era 
un cristo milagroso. 


Historia 



conserva en el museo del 
acred itan. 



Tradiciones y celebraciones religiosas 

El calendario religioso para la 
comunidad es muy importante, ya que 
expresa su identidad y renueva su 
pacto que ellos tienen con su santo 
patrono “El Senor de la Piedad” ya 
que estos ritos religiosos aseguran la 
unidad de la comunidad y la bendicion 
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de Dios. Son dos las principales fiesta para su santo: la navidad (que 
celebran su nacimiento) y semana santa (conmemoracion de su 
muerte y resurreccion): estas dos fiestas son consideradas parte de su 
identidad religiosa y tradiciones, el punto de reunion y el mas 
importante del pueblo es el lugar conocido como la capilla “templo del 
siglo XVI (lugar donde esta la sagrada imagen del cristo) espacio 
donde reside su fuerza, su origen, porque esta es la casa del Senor de 
la Piedad, el padre celestial de la comunidad. 

La navidad es la fecha mas importante 
para los habitantes de Jurica, pues 
celebran el acontecimiento del nacimiento 
del Hijo de Dios, pero principalmente el 
dia que el Senor de la piedad eligio al 
pueblo como su morada, cuenta la 
historia que cuando llego el cristo a la 
comunidad no sabian cual era su 
nombre... por lo cual por mucho tiempo lo 
llamaron el peregrino, hasta un dia que 
no se tiene fecha exacta un hombre que seria fusilado, antes de que lo 
mataran pidio como ultimo deseo que lo dejaran corre, a este se lo 
concedieron, cuando llego a lo que ahora se conoce como la ermita, 
cuenta las personas mayores(leyenda oral) que a este hombre se le 
aparecio el cristo y que le salvo la vida y le pidio que le comunicara a 
su pueblo que su nombre es el Senor de la Piedad... por lo cual este 
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obre en agradecimiento al cristo por salvarle la vida; se fue de rodillas 
hasta llegar a donde se encontraba la imagen, al verlo la gente del 
pueblo de iba de rodillas y ya ensangrentado salieron a su encuentro y 
le iban poniendo cobijas para que no se danara mas, al preguntarle al 
hombre que por que lo hacia, el les dijo que buscaba al senor del 
lugar; entonces lo llevaron ante la imagen que para ellos es su unico 
senor...y fue cuando el hombre les dijo el nombre del Cristo. 

Desde entonces cada ano en las visperas de la navidad (24 de 
diciembre), la comunidad y los visitantes (devotos del cristo) llegan a la 
ermita, como punto de reunion para despues de ahi partir todos juntos 
a la casa de su senor (el Senor de la Piedad). Por lo cual, del 24 al 27 
de diciembre es la fiesta mas importante para el pueblo. 

El acto mas importante de la fiesta es cuando el senor de la piedad 
baja del altar para recibir a todos sus hijos con los brazos abiertos, 
ritual que no puede faltar... todos sus hijos pasan uno por uno a 
besarle los pies manera de agradecerle un favor o pedirle un milagro. 



Semana santa: el viernes santo la 
antigua capilla y el templo nuevo son 
adornados con naranjas agrias y en 
cada una de estas una bandera de 
papel dorado. En el templo la tarde de 
este dia y hasta la tarde noche del 
sabado santo es tendido el cristo cubierto con una capa bordada de 
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color negro,(El Senor de la Piedad el hijo de Dios ha muerto), y desde 
que es tendido en su templo con los honores de todo un principe, se 
comienza a percibir el humo y el olor a copal, los coros y los rezos no 
dejan de escucharse todo el tiempo, con el amor y el dolor de quien 
vela a su ser mas querido; unas mujeres acompanan el cuerpo tendido 
de su senor y otras mas se encargan de preparar los alimentos para 
todo el pueblo y los visitantes, unos hombres se encargan de proveer 
a las mujeres para que no les falte nada y otros mas se encarga de 
tocar las campanas de la capilla y echar cuetes durante todo la 
velacion y otros mas estan preparando todo para la fiesta de gloria. 
Mientras el Senor de la Piedad es velado, en la capilla antigua “La 
Dolorosa” esta a la puerta de la casa santa recibiendo el pesame de 
todos sus hijos que se reunen a consolarla; tambien llegan de varios 
poblados que en un pasado fueron sus dominios del cristo, al igual que 
de otras partes del estado e incluso del pais. 

El sabado santo despues de que se abre la 
gloria, se levanta el Senor de la Piedad, 
signo que ha vencido a la muerte y ha 
resucitado, para la comunidad es noche de 
fiesta pues queman al judas, en signo de 
alegrfa y gozo se bendice el atole y los 
tamales que las familias desde muy 
temprano preparan para ser compartidos en 
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El mezquite que esta dentro del atrio del santuario que se enreda entre 
las paredes del templo, que aun sigue floreciendo, es considerado de 
gran importancia para la comunidad, pues cuanta nuestros 
antepasados que fue la salvacion de muchos de ellos durante la gran 
inundacion. 

Por lo cual, en las fiesta principales es adornado como singo de 
agradecimiento, incluso para poder podarlo, tienen que pedirle 
permiso al senor de la Piedad. 

Organizacion del pueblo y fechas importantes 
Celebraciones del ano 

— Santos Reyes 6 de enero. 

— Ceremonia de entregamiento 7 de enero. 

— Cambio de mayordorma en Ecatepec enero (movible). 

— La Candelaria 2 de febrero. 

— El Enciendo* s.f. (antes de semana santa). 

— Miercoles de ceniza febrero (movible). 

— Semana Santa abril (movible). 

— Santa Cruz 3 de mayo. 

— San Isidro Labrador 15 de mayo. 

— La Ascension mayo (movible). 

— Corpus Christi junio (movible). 

— Dfa de muertos 1 y 2 de noviembre. 

— Procesion de las animas los 4 viernes de noviembre. 
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— Eleccion de la mayordomia 8 de diciembre. 

— Virgen de Guadalupe 12 de diciembre. 

— Navidad (Fiesta patronal) 24 al 27 de diciembre. 

— Ano Nuevo 31 de diciembre. 

Estructura del sistema de cargos de Jurica 

— Primer mayordomo. 

— Segundo mayordomo (tesorero). 

— Tercer mayordomo. 

— Numero variable de mayordomos (cuarto en adelante). 

— Voluntarios. 

— Carguistas o Vasallos. 

— Primera tenancha. 

— Segunda tenancha. 

— 3°y 4°tenanchas (floreros). 

— 5°y 6°tenanchas (cirios). 

— 7° y 8° tenanchas (sahumerio y palangana). 

— Numero variable de tenanchas (novena en adelante). 

Nota: El “carguista” es un termino social que emplean los juriquenses. 
Se distingue del voluntario en que el primero asume la cooperacion 
economica como una obligacion moral y social para con el santo 
patrono, mientras el segundo puede realizar alguna actividad como 
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“colectar”, ayudar el dia de la fiesta, etc., es decir, sin aportacion 
economica. 


Exvotos 
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Ala Santa Cruz De las Misiones 
que pronto tenga Sulibertad Suigo Daniel Ramirez 
y que pronto bendra Asutemplo,, 


Visente Garcia 
pintor, 
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Merodeadores 


Ramon Perez da gracias al Sr. de la Piedad, por haber 
l...) salvado de inminente peligro de haber sido (...) 
a manos de unos rebeldes que merodeaban po el r (...) 
del Tlacote. En gratitud dedico el presente reta (...). 
Marzo de 1947 
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Sr. Gil Ruvio 


EL SR GIL RUVIO 

DA GRACIAS AL SR DE LA PIEDAD 
POR UN MILAGRO TAN PATENTE 
QUE. LE CONCEDIO POR LO QUE 
DEDICA ESTE RECUERDO 
FEBRERO 21 DE 1939 QRO. 
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la ptomesa y dedicamos este tetablo. 


R.GAO Ouefetaro 
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